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Cuvant inainte

Discriminarea etniei rrome este un fenomen real, chiar daca foarte greu
recunoscut. Stereotipurile si prejudecatile din mentalul colectiv, perpetuate de secole,
contribuie la existenta in continuare a acestui fenomen. Schimbarea mentalitatilor este un
proces indelungat dar admiterea Romaniei in Uniunea Europeana inseamna racordarea
la valorile europene pe care va trebui sa le respectam.

In acest sens, educatia pentru cunoasterea, intelegerea, acceptarea si valorizarea
minoritatilor trebuie generalizata in scoald, deoarece copiii vor fi cetatenii cu drepturi
depline ai Europei.

Asa cum reiese din EuroBarometrul Rural privind valorile europene in sate
romanesti, realizat de Fundatia pentru o Societate Deschisa in 2005, faptul ca 40% din
populatia rurala ar fi de acord ca rromii sa fie fortati sa traiasca separat de restul societatii
pentru ca nu se pot integra, 46% considera ca statul ar trebui sa ia masuri pentru a opri
cregterea numarului de rromi, iar 78% sunt de parere ca cei mai multi rromi incalca legile,
constituie un grav semnal de alarma privind mentalitatea fata de rromi.

Singura sansa de schimbare o constituie educatia. Copiii sunt mai deschisi la idei
noi, mai putini tarati, mai interesati de informatie, daca ea este prezentata intr-un mod
atractiv.

Cunoasterea de catre tofi copiii a istoriei reale a rromilor, a unor traditji uitate si a
celor pastrate ar trebui sa fie un obiectiv al educatiei in scoala romaneasca.

Un inceput s-a facut, elemente de istorie, cultura si tradiii ale rromilor sunt studiate
chiar de catre elevii rromi, in cadrul unor ore speciale. Este bine, pentru ca multi dintre
acestia nu le cunosc, urmarea fiind cresterea stimei de sine a copiilor din aceasta etnie.

Important, insa, este ca si copiii majoritari sa primeasca informatji corecte despre
colegii lor rromi, pentru a-i infelege si a se elimina catalogarea peiorativa si discriminarea.

Brosura de fata, realizata de doi specialisti Tn domeniu — Delia Grigore si
Gheorghe Sarau, poate clarifica multe aspecte necunoscute despre rromi. Modul de
abordare a temelor apartine strict autorilor, singura imixtiune in textele acestora fiind
ceruta de respectarea spatiului tipografic.

Speram ca informatia va folosi dascalilor care infeleg ca in scoala se face si
educatie, nu numai instructie, iar intr-un viitor nu prea indepartat, chiar si Ministerul
Educatiei si Cercetarii va admite necesitatea educarii in spiritul respectului pentru
diversitate.

Gabriela Alexandrescu

Presedinte Executiv

Salvati Copiii Roméania



Gheorghe Sarau
I. Originea rromilor —teorii, legende, fapte
1. Rromii - popor indian. Limba rromani — limba indiana
Cercetatorii care si-au propus sa abordeze problematica rroma dincolo de
incertitudini, presupuneri si speculatii si s-au sprijinit in demersurile lor pe dovezi palpabile
si pe argumente stiintifice indubitabile au ajuns, in cele din urma, la concluzia ca, de fapt,
in legatura cu stramosii rromilor persista cateva necunoscute majore legate de existenta
lor n spatiul indian, ce privesc:

— apartenenta la caste gi tipul de indeletniciri exercitate (desi, indeobste, se afirma
— recurgandu-se la argumente de ordin logic — ca proto-rromii proveneau din casta cea
mai de jos a societatii indiene);

— arealul din care acestia proveneau, limbile de contact din respectiva zona si
raporturile dintre idiomul vorbit de ei gi alte idiomuri regasite in faza medie de dezvoltare a
limbilor indiene;

— apartenenta la una sau alta din grupdrile etnice indiene;

— cauzele care au generat plecarea proto-rromilor din India;

— momentul in care stramosii rromilor, proto-rromii, au parasit “Marea Indie”
(Mahabharata);

— existenta unui exod de proportie sau daca plecarea proto-rromilor s-a produs in
valuri succesive;

— timpul cat a durat drumul parcurs de stramosii rromilor, din India pana in Bizant,
si cata vreme au poposit in fiecare din spatiile geografice strabatute etc.

Evident, edificiul necunoscutelor mai poate fi inédltat — daca dorim o cercetare ce
se vrea cladita pe date certe, pe probe stiintifice — sau poate fi demolat, daca ne vom
multumi sa vehiculam, la randul nostru, ipoteze, speculatii si teorii ce s-au perpetuat dintr-
o lucrare intr-alta, de-a lungul timpului.

Totusi, in legatura cu necunoscutele problematicii rrome, regasite sau nu intre cele
mai sus enumerate, trebuie sa observam ca singura disciplina care a oferit dovezi
concludente referitoare la rromi, la istoria, traditiile si limba acestora — cel putin in cateva
chestiuni majore — a fost lingvistica (apartenenta limbii rromani la limbile indiene, zona din
care proveneau stramosii rromilor, drumul parcurs de acestia din spatiul indian pana in cel
balcanic, datarea aproximativa a perioadei cand stramosii rromilor trebuie sa fi parasit

India s.a.).

2. Legatura limbii rromani cu limbile indiene — surori
Limba rromani face parte din subgrupul indic de Nord-Vest / Nord al ramurii indo-

iraniene a limbii indo-europene, alaturi de idiomurile panjabi de Vest (= lahnda), panjabi



(de Est), sindhi, dupa alti autori fiind incadrata alaturi de kashmiri, népali (= pahari de Est)
sau chiar alaturi de limbile din subgrupul indic dard(ic) ori din subgrupul indic "paharr
(ramificatiile "pahart de Vest" si cea "centrala").

Limba rromani, una din principalele 27 limbi neo-indo-ariene dupa numarul de
vorbitori (denumite si "indice moderne", "neo-indice", "indo-ariene moderne"), se afla
impreuna cu alte trei limbi — shinghaleza, kohistani si maldiviana — in situatia aparte de a
nu fi vorbite astazi pe teritoriul subcontinentului indian. Din cele aproximativ 14 milioane
de rromi (raspanditi in: Asia, Europa (cca. 7 — 10  mil.), nordul Africii, America de Nord,
Centrala si de Sud, Australia), aproximativ 7 milioane dintre acestia isi pastreaza inca
limba.

Limba rromani, caracterizata prin fondul sau lexical de baza mostenit din limbile
indo-ariene vechi si prin apropierea ei tipologica de limbile indo-ariene medii si noi se
prezinta la nivelul unor dialecte ce se deosebesc intre ele nu prin structura gramaticala
(care, prin natura ei conservatoare si putin penetrabila, s-a pastrat aproape intacta in
toate dialectele rrome!), ci prin nuantarile sesizate la nivelul componentelor lexicale

Mentinerea in limba rromani a unora din trasaturile arhaice, sintetice, din limbile
indiene vechi (perioada ce se intinde aproximativ de la jumatatea mil. al ll-lea 1. H. si pana
spre sec. al V-lea i.H.) si medii (de la jumatatea mil. | i. H. pana in a doua jumatate a mil.

| d. H. — mai cu seama din limba apabhrams$a (“limba alteratd”), care marcheaza trecerea
din faza limbilor indiene medii (limbile prakrite) la limbile neo-indiene - ne indreptateste sa
admitem ca plecarea stramosilor rromilor din India s-a produs, intr-adevar, incepand cu
intervalul delimitat de sec. al ll-lea — sec. al Vlll-lea d. H., si pana in faza incipienta de
formare a limbilor neo-indiene (din care face parte si limba rromani), adica pana spre
sfargitul mil. 1 d.H.).

Argumentul principal 1l constituie, cum aratam mai sus, mentinerea caracterului
detagat sintetic al limbii rromani, spre deosebire de analitismul pregnant al celorlalte limbi
neo-indiene, mai cu seama al celor din Estul Indiei.

Intelectualii contemporani indieni, cu simpatii fatd de procesul de normare a limbii
rromani — ca, de pilda, Janardhan Singh Pathania — considera ca rromii sunt la origine
indieni proveniti din partea de Nord a Indiei, ca limba lor este o limba prakrt. J.S.
Pathania o denumeste afectiv “rromani — prakrt”, “unica limba vie dintre multele limbi
prakrta’, “bunica limbilor neo-indiene moderne”, care, ca si “strabunica” lor (adaugirea
ns.), limba sanscritd, este o limba sintetica, “si nu analiticd — cum sunt toate celelalte limbi
si dialecte neo-indiene contemporane” (Pathania, 1994, 5).

Daca exodul proto-rromilor s-a declangat in mileniul | d.H., in jurul anilor 300-500
sau in jurul anului 900 d. H. — cand limbile indo-ariene intra in faza lor moderna,

cunoscute sub denumirea de limbi ale grupului indic, “sanscritic’, — raméne o problema



greu de solutionat, inca deschisa. Chestiunea legaturii dintre limba vorbita de proto-rromi
si limbile indiene este insa o certitudine, judecand dupa unele asemanari la nivel fonetic,
morfologic, sintactic si lexical dintre limba rromani si sanscrita, pe de o parte, si, respectiv,
dintre limba rromani si alte limbi neo-indo-ariene.

Indeobste, se presupune cd momentul declansarii exodului din India s-ar fi produs
inainte de mijlocul secolului al lll-lea d. H., se pare, din Nordul pariii Centrale a Indiei
(ceea ce o0 sa observam, mai jos, si cu prilejul prezentarii «teoriei Kannauj», sustinuta de
lingvistul rrom occitan, Marcel Courthiade, de la INALCO Paris).

Acceptand ideea plasarii momentului exodului proto-rromilor la jumatatea secolului
al lll-lea d.H., trebuie sa observam ca in India, in perioada aceea, se inregistra — din
punctul de vedere al datarii aproximative a izvoarelor scrise — etapa limbilor indo-ariene
medii, care se intinde inca de pe vremea lui Buddha (sec. V i.H.) si pana spre jumatatea
mileniului | d.H. Este faza lingvistica a limbilor indo-ariene medii care, in sanscrita, era
denumita prin “prakrta-“ (“limba folosita de toti, comuna”).

Lingvistii secolului trecut, pornind de la asemanarile pe care le ofereau sanscrita si
avestica, au apreciat ca indo-iranicii (dupa o coabitare de un mileniu si jumatate, ce tinea
cam din mil. Il T.H.) s-au desprins la inceputul mil. Il 7. H. (dupa unii autori, in jurul anului
1500 i.H.), in grupurile indo-aric si iranic, producandu-se, implicit, scindarea limbii indo-
iraniene in sanscrita vedica si iraniana.

Grupul indo-aric a cunoscut trei faze lingvistice importante de dezvoltare: veche,
medie si moderna.

Din punctul de vedere al limbii rromani, aici intereseaza cu precadere limbile neo-
indo-ariene (indo-ariene moderne).

Vorbitorii limbilor neo-indo-ariene sunt in contact la NV cu vorbitorii limbilor
iraniene, la N si NE cu cei ai limbilor tibeto-birmane, la E cu vorbitorii limbilor munda si la
S cu cei ai limbilor dravidiene. De asemenea, limbi neo-indo-ariene mai pot fi intalnite n
Centrul, Sudul si Vestul insulei Ceylon (Sri Lanka) — unde se vorbeste singhaleza, in
restul insulei fiind prezenta tamila, limba dravidiana.

Din punct de vedere tipologic limbile neo-indo-ariene pot fi cuprinse in 3 grupuri,
dupa observatiile lui Zograf (1976, 147).

A. Grupul indic de Nord (care include toate limbile neo-indo-ariene din India,
Pakistan, Banglades si Nepal, cat si dialectul pariya, descoperit in Tadjikistan.

B. Grupul de limbi din Ceylon (Sri Lanka) este reprezentat de limba singhaleza
(separata de limbile indo-ariene de Nord, in urma cu aprox. 2500 de ani, ce s-a dezvoltat
in exteriorul spatiului geo-lingvistic indo-arian).

C. Grupul de dialecte ale limbii rromani (a caror desprindere de spatiul lingvistic

indian s-a produs in primul mileniu d.H.). Zograf (1976, 147) stabileste, in cadrul primului



grup (indic de Nord), existenta a 3 subgrupuri esentiale, delimitate pe baza trasaturilor
fonetice, morfologice si sintactice ale structurii limbilor indice moderne:
— sgr. de Vest: (sindhi, panjabr, gujarati, marathr)
— sgr. Central: hindi (sgr. Central si de Vest se intrepatrund destul de strans).
— sgr. de Est: bengall, assami, oriya.
Un spatiu de tranzitie intre limbile indice moderne de E si celelalte limbi il ocupa

limba népalr si dialectele bihari.

3. Legende privind exodul proto-rromilor din India, cauzele si drumul lor spre
Bizant

Chiar daca “legenda” de mai jos nu ar fi livreasca, nefiind deci rodul unor lecturi
ale informatorului popular Ali Ceausev, rrom “cognitar’ din Sumen (Bulgaria), de la care
cercetatorul englez Donald Kenrick a cules, prin anii ‘60, respectiva “legenda” (privind
dispersarea stramosilor rromilor in trei parti ale lumii, Thainte ca acestia sa fi ajuns in
Imperiul Bizantin), ea merita, totusi, amintita, fie si numai pentru ilustrarea impactului pe
care il produc in constiinta rromilor simpli, teoriile despre originea indiana si migratia
rromilor.

Ali Ceausev (care in perioada aceea avea contacte cu catfiva specialigti in
domeniul rrom, ca: Chaman Lal - India, Donald Kenrick - Anglia, Milena Hiibschmannova -
Cehia) declara ca a auzit aceasta legenda de la un unchi al sau (Maru§jakova-Popov
1994, 64 - 65).

Legenda a fost publicatda de Donald Kenrick intai in limba engleza in lucrarea The
Destiny of Europe’s Gypsies (Puxon - Kenrick 1972, 7), apoi a fost reprodusa, in limba
rromani, in Bibaxtale bersa [*Ani nefericiti’] (Puxon - Kenrick 1988, 7) si, ulterior, a fost
inclusa intr-o antologie de texte rrome (insotite de versiuni in bulgara si engleza) editata

de sotii etnografi bulgari Marusjakova-Popov (1994, 62 - 64, respectiv 63 -65).

Legenda culeasa de la Ali Ceausev are urmatorul continut: "Aveam un imparat
mare, un Rrom. El era printul nostru. Era padisahul nostru. Rromii locuiau pe-atunci cu totii
laolalta intr-o tard, intr-un vilaiet bun. Numele acestui vilaiet era Sindh... Aceasta era o taré
curata (frumoasa). Gaseai acolo multa fericire si multa bucurie. Toti o duceau bine. Numele
impdaratului nostru era Maramengro Dev. El mai avea doi frati. Numele lor erau Rromano si
Singan. Toate bune si frumoase, dar se intdmpla un mare razboi. Musulmanii I-au facut.
Soldatii au distrus tara Rromilor. Au parjolit pamantul. Toti Rromii au fugit din tara lor... Cei
trei frati si-au purtat oamenii pe drumuri indepdartate. Unii au mers in Arabia, unii in Armenia

si altii in Bizant. In acele tari au devenit sdraci”. (Traducerea am realizat-o dupa textul scris

in limba rromani).




In privinta celorlalte contributi aduse de lingvisticd (stabilirea, oarecum
aproximativa, a zonei si a perioadei de plecare a stramosilor rromilor din India),
cercetatorii delimiteaza ca areal NV-ul, C-ul si, partial, NE-ul Indiei, considerandu-se, in
genere, ca zona emblematica, Pundjabul, dar, recent, cum am aratat, se indica si zona
Kannaui.

Legat de perioada in care s-a (s-au) inregistrat plecarea (plecarile, caci este
posibil ca exodul sa se fi produs in mai multe valuri succesive), in urma conexarii si
confruntarii datelor, informatiilor si teoriilor continute in lucrari consacrate rromilor,
impartasim parerea ca stramosii rromilor trebuie sa fi parasit India intr-o faza anterioara
(sec. al ll-lea - sec. al Villl-lea d.H.) sau cel mult intr-o fazd concomitentd cu cea a
formérii limbilor neoindiene (dintre care si limba rromani face parte), adica sfarsitul mil. |
d.H. / inceputul mil. al Il.lea d.H.).

Referitor la perioada in care stramosgii rromilor au parasit India vin in sprijin si

interpretarile de ordin istoric, mai vechi sau mai noi, mai mult sau mai putin argumentate.

O ipoteza, in acest context, o desprindem dintr-o lucrare a dr. Donald Kenrick
(arabist si rromolog englez), intitulata Zingari dall’India al Mediterraneo (1995) — publicata
apoi (1998) si in limba romana — in care se arata ca, din perspectiva istorica, primele
migrari ale indienilor spre vest (extrapoland, deci si ale stramosilor rromilor!) trebuie privite
in contextul cuceririi, in anul 224 d.H., de catre sahul persilor Ardashir (224 - 241 d.H.) a
Indiei de Nord (Pakistanul de azi), pe care a transformat-o in colonie a Persiei (Kenrick,
1995, 13).

Donald Kenrick vede in aceasta realitate istorica o prima posibilitate oferita unei
parti dintre indieni de a cauta conditii mai bune de lucru in Persia, presupunand ca din
acest prim val ar fi facut parte: personal administrativ, preoti, mercenari, garzile palatului,
muzicanti, contabili, comercianti (1995, 14).

Autorul Tnsusi recunoaste ca, totusi, singurul reper cert privind migrarea indienilor,
din India, poate fi considerat cel legat de perioada 241 - 274 d. H. din timpul domniei lui
Shapur |, cand acesta i-a adus pe indieni la Kabul, ca salahori la digul lui Shuster (1995,
17).

Legenda aducerii muzicantilor indieni la curtea sahului persan Bahram V Gur

capata in viziunea lui Donald Kenrick noi fatete (1995, 18, 19, 57, 58). Astfel, el aduce in
discutie trei referiri, consemnate, tardiv, de trei autori, ce privesc legenda aceasta, potrivit
careia in timpul domniei lui Bahram V Gur (420 - 438 d. H.) au fost adusi muzicanti si

dansatori, din India, in Persia.



Autorii lor sunt:

- Istoricul persan Hamza al-Isfahani (m. in anul 967 d.H., care a studiat la Bagdad
si a locuit la Alep) a scris, in araba, in anul 950 d.H., deci la cinci sute de ani de la domnia
lui Bahram V Gur, cartea Ta'rih fTf muldk al -‘ard (v. trad.: U. Daudputah, A Chronology of
Persian Kings, Bombay, (1932), reprezentand o “Istorie despre regii Pamantului”;

- Persanul Firdousi [Firdawsi] - i Rumi (Abul Kasim Mansdr), n. in anul 932 d.H. -
m. in anul 1020 d.H.) a scris, in jurul anului 1011, in limba persana, poemul epic intru
slava Iranului, intitulat S&h Name, in care include si legenda aducerii muzicantilor indieni
la curtea sahului Bahram V Gur (v. trad.: Juhes Mohl, Le Livre des Rois, Paris, 1877; R.
Levy, The Epic of the Kings, Londra, 1967);

- Al - Ta’alibi, nascut aprox. la anul 1020 d. H. in Afganistan, a scris pe la anul
1050 d.H. o “istorie a umanitatii”, Gurar al - Siyar, a carei sectiune despre Persia a fost
tradusa, probabil, dintr-o carte persana, pierduta, scrisa in jurul anului 950 d. H. (v. trad.:
Zotenberg, Histoire des Rois de Perse, p. 564 - 567). In cuprinsul ei este si legenda care

face aici obiectul discutiei.

Legenda spune ca sahul persan Bahram V Gur a cerut s& i se trimita din India niste
muzicanti care sa-i inveseleasca supusii prin cant si dans. Asa au sosit din India in Persia
”12.000 de zofi” (dupa Hamza al - Isfahani, iar dupa Firdousi “10.000 de luri’), muzicanti
(barbati, femei, copii). Se povesteste ca sahul a dat fiecarei familii cate un bou, un magar si
grau, ca acestia sa se poata intretine, avand ca obligatie s& cénte gratis celor sarmani. Indienii
insa, care fusesera dispersati in toatd Persia pentru desfatarea poporului, au mancat boii si
graul si au ramas doar cu magarii. Cand s-au intors, dupa un an, “cu fetele palide”, Bahram Gur
le-a zis: “Nu trebuia sa prapaditi graull Acum mai aveti doar magarii. Puneli tot ce aveti pe
spindrile lor, pregétiti-va instrumentele si corzile si puneti-le sub eil”. “Acesti luri, chiar si astazi,
continué sa rataceasca in cautare de-ale qurii, s& doarma cu cainii si lupii, mereu sub cerul

liber, si sa fure ziua si noaptea” (dupa Firdousi; cf. Kenrick 1995, 19).

Ceea ce ni se pare insa foarte important este remarca lui Donald Kenrick care ne
supune atentiei o eroare care s-a perpetuat pana azi, inclusiv in lucrarile unor reputati
cercetatori preocupati de istoria rromilor, anume, aceea ca Firdousi socotea gresit ca lurii
(nomazi si nu rromi!), familiari lui in epoca, ar fi descendentii muzicantilor pe care Bahram
V Gur ii adusese in Persia. D. Kenrick precizeaza ca lurii de azi vorbesc limba beluchi si
nu pana demult voiajau ca artizani si muzicantj, iar directia predilecta in peregrinarile lor

era, “mai degraba, spre est decat spre vest” (1995, 38).



Relativ recent, incepand din anul 1999, Marcel Courthiade leaga plecarea rromilor
din India de navalirea razboinicului afgan Mahmud Ghazni, in India, unde ar fi asediat si
cucerit bogatul, atunci, oras indian, Kannauj, in 21 decembrie 1018. Despre aceasta
incursiune se vorbeste in Cartea Yaminilor, scrisa de invatatul arab Al Utbi. Kannaujul era
cel mai bogat oras din nordul Indiei si cel mai populat, la vr.emea aceea, avand 53.000 de
locuitori. Se spune ca Razboinicul afgan, cucerind orasul, a luat intreaga populatie -
formata din barbati, femei, copii - in robie si a vandut-o regelui Imperiului persan, ca
mestesugari, muzicantj etc.

La aceste supozitii, teorii, credinte si fapte, ce se constituie in “repere”, vag
sustinute prin probe si insuficient comentate, mai pot fi adaugate si alte teorii fanteziste

despre inaintasii rromilor, de tipul: “au fost mentionati in Mahabharata”, “in lliada”, “in
Odiseea”, “sunt egipteni”, “au venit cu ostile lui Tamerlan” (de aici si denumirea, in unele
tari, de “tatari”), “provin din orasul Singara din Mesopotamia”, “la rastignirea lui Hristos, cel
ce trebuia sa bata cuiele era rrom si de mila a furat unul din cuie”, “denumirea lor de
rromi vine de la denumirea de romei, locuitori ai Bizanfului” etc. etc.

Sirul ipotezelor privind prezenta stra-rromilor in spatiul dintre India si Balcani poate
continua, dar, asa cum arata Rajko Dijuri¢ (1987, 7), privitor la mentiunile facute in
scrierea lui Firdousi sau in manuscrisul calugarului gruzin de la Muntele Athos, “acestea

sunt izvoare carturdregti, care, oricat de pretioase ar fi, nu pot fi utilizate ca atare”.

[I. Drumul rromilor din India spre Europa
1. Contributia limbii rromani la clarificarea unor probleme vizind
exodul si migratia rromilor spre Imperiul Bizantin gi Europa

Cum s-a putut desprinde de mai sus, in legatura cu rromii, lingvistica a avut cel
putin trei merite: in elucidarea originii indiene a limbii rromani si a rromilor, in stabilirea
intervalului de timp aproximativ cand s-a produs exodul rromilor din India (sec.al ll-lea —
al Vlll-lea d.H.), si in reconstituirea drumului parcurs de stramosii rromilor, din India pana
in Europa, recurgandu-se la aportul etimologiei.

Astfel, prin analizarea lexicului rom, au fost identificate, pe langa elementele vechi
indiene, si cuvinte vechi afgane, persane, armenesti, osete, gruzine, turcegti, grecegti,
sud-slave, roméanesti etc. (v. Miklosich 1872 — 1873, lll, 9), jalonandu-se, in acest mod,
spatiile geografice parcurse de stramosii rromilor.

Si n privinta drumului strabatut de stramosii rromilor, din India spre Vest (Asia,
Balcani, Nordul Africii, Europa), exista cateva pareri. Singura stiinta de la care se spera, si
in viitor, privind elucidarea incertitudinilor, ramane tot lingvistica, insa pentru aceasta va fi
nevoie de intensificarea cercetarilor, studiindu-se, cel putin, lexicul idiomurilor vorbite in

fiecare tara din perspectiva etimologica.



Se pare ca dupa parasirea Indiei de catre stramosii rromilor, spatiile geografice
strabatute au fost cele corespunzatoare teritoriilor actuale ale Pakistanului, Afganistanului
si Iranului — Tn decurs de cateve sute de ani — apoi, spre sfarsitul sec. al X-lea si inceputul
sec. al Xl-lea, acestia ar fi ajuns in Nordul Mesopotamiei.

In paranteza fie spus, este de remarcat faptul ca fnainte de sosirea strémosilor
rromilor in vecinatatea estica a Imperiului Bizantin (ce a fiintat din anul 395 d. H. pana in
anul 1453), se presupune ca s-a produs o deviere de la drumul principal, in sensul ca o
mica parte dintre stramosii rromilor s-a indreptat spre Nord, asezandu-se in Asia Centrala
(pe teritoriile actuale ale republicilor Tadjika, Kirghiza, Kazaha, Uzbeka si Turkmena),
respectiv in regiunea chineza Sintzean (la Nord de Muntii Altdn Tagh din Pamir si Tian-
San, care o impart in bazinele Tarim si Tungaria (Yunggar)).

Intorcandu-ne la traiectul principal al stramosilor rromilor, la vecinatatea estica a
Imperiului Bizantin, trebuie sa aratdm ca aici s-a inregistrat un moment-cheie pentru
drumul stramosilor rromilor si pentru limba lor. Mai precis, probabil in zona delimitata de
teritoriile actuale al Iranului (partea de NV), al Irakului (partea de N), al Turciei (partea de
E), al Azerbaidjanului, al Armeniei si al Gruziei, s-a produs Tn fluxul migratiunii stramosilor

rromilor o trifurcatie:

I. ramura “lom” sau “de nord”

Despre stramosii rromilor care constituie azi ramura “lom” sau “de nord” si care s-
ar fi deplasat pe teritoriile pe care azi se afla republicile Azera, Armeana si Gruzina, unii
autori sunt de parere ca drumul ar fi continuat spre NV prin Caucaz (pe teritoriul actualelor
republici Daghestan, Cecenia, Osetina, Kabardino - Balkaria, Calméaca) si pe latura de NV
a Marii Negre, ajungandu-se in Balcani, apoi in Europa de Est, Centrala si de Vest, alti
cercetatori aratandu-se insa circumspecti fata de aceasta teorie (Vaux de Foletier 1971);

Il. Ramura “dom” sau de “sud - vest” a avut ca directii: Siria, Palestina, Egiptul,
tarile din Africa de Nord de unde, probabil, grupurile de stramosi ai rromilor si-au continuat
drumul, traversand Mediterana in Spania (in timpul stapanirii arabe), intalnindu-se cu
rromii veniti din Europa prin Pirinei (cei din a treia ramura).

Vaux de Foletier (1971) arata ca o parte din stramosii rromilor din ramura “dom” a
ajuns, ca urmare a expansiunii comerciale arabe, in Insula Zanzibar (Tanzania).

Ill. ramura “rrom”, “de vest”, cea mai numeroasa, este reprezentata de stramosii
rromilor care si-au continuat drumul (din vecinatatea estica a Imperiului Bizantin) in
Imperiul Bizantin (Asia Mica si Balcani) - unde au ramas cateva secole - iar de aici, mai

departe, in Europa Centrala si de Vest.

Marcel Courthiade (1995 a, 22), la randul sau, invocand “absenta unei
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documentatji serioase”, aduce in atentie observatia facuta de lingvistul american Jan
Hancock (1992, 1-19), anume, aceea ca grupurile lingvistice RROM, DOM si LOM ”se
pare ca s-au separat inainte de a fi patruns pe teritoriile iranofone /.../; desi toate trei

prezinta aceste imprumuturi iraniene, totusi, aceste imprumuturi, aproape in totalitate, nu

corespund intre ele”.

In ceea ce ne priveste, aceastd remarca ne determina s& ne gandim cé ar fi fost
posibil ca stramosii rromilor care s-au indreptat spre centrul Asiei (spre actualele republici
Tadjika, Kirghiza, Kazaha, Uzbeka si Turkmena, respectiv, spre regiunea chineza
Sintzean) sa-si fi continuat drumul spre Vest pe un traiect mult mai lesnicios, “de campie”,
si anume, prin Campia Turanului, ocolind Marea Caspica (fie prin nordul Iranului, fie prin
vestul, nordul si nord-estul Marii Caspice) si ajungand in zonele ocupate azi de republicile
caucaziene (Calmaca, Daghestan, Ceceno-Ingusa, Osetina, Kabardino-Balkaria, Gruzina,
Armeana, Azerbaidjana), eventual in N-V-ul Iranului.

Pe langa argumentul alegerii unui drum “de campie”, am mai adauga alte doua. In
primul rand, faptul ca atat grupul ce s-a indreptat spre Centrul Asiei, cat si cel din ramura
caucaziana “dom” (“de sud-vest’) erau grupuri putin numeroase, iar in al doilea rand,
constatarea facuta de Marcel Courthiade (1995 a, 22) ca rromii din Caucaz, grup constituit
din “Boga sau Posa”, impreuna cu ramura europeana a rromilor reprezinta un grup aparte,
din punct de vedere lingvistic, Tn comparatie cu ramura “dom” (de “sud-vest’),
reprezentata de grupurile Nawar / Nuri din Siria.

Marcel Courthiade (1995 a, 22-24), dupa ce admite ca patrunderea stramosilor
rromilor in Europa s-a realizat pe trei cai de acces - traversand Caucazul, Bosforul si
Africa de Nord - arata ca grupuri de Bosa / Posa (originare din Caucaz) pot fi intalnite si la
Moscova, iar legat de teza “trecerii prin Africa de Nord” in Europa sunt aduse argumente
in defavoarea acesteia (prezenta unor cuvinte balcanice trupo “corp”, clidi “cheie”, crallis
‘rege”, ulicha “strada” etc - scrise in grafia spaniold), dar nu se exclude, totusi,
posibilitatea ca “vreun contingent de rromi” sa fi venit in Spania prin Africa de Nord si sa

se fi dispersat in masa celorlalti Gitanos.

2. Rromii in spatiul Imperiului Bizantin si primele mentionari in epoca

In legaturd cu prezenta rromilor in Bizant, cercetatorii (Liégeois, 1985) sunt
indeobste de parere ca prima mentionare documentara a stramosilor rromilor, sub
denumirea athinganoi, pe care le-au atribuit-o bizantinii, apare intr-un manuscris
hagiografic in limba gruzina despre Viata Sfantului Gheorghe (unul dintre cei sase sfinti cu

acest nume, un episcop de Constantinopol), datat 1068 d. H. (dupa aliji: aproximativ la
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anul 1100 d.H.), scris de un calugar georgian la Manastirea lviron de la Muntele Athos.
Prin anul 1054 d.H., in timpul domniei imparatului Constantin IX Monomahul (1042 —
1055), au sosit la Constantinopol, din Asia Mica, multi athinganoi, ce faceau parte dintr-o

“secta eretica” si erau renumiti prin priceperile lor de ghicitori si vrajitori (Liégeois, 1985,
13 - 14).

Diferiti autori arata ca, intrucat in gradinile imparatesti veneau in permanenta
animale salbatice, Imparatul Constantin IX Monomahul le-a cerut athinganoi-lor s&-|
scape de fiare. Ei le-au dat carne vrdjita animalelor si acestea au murit. Impresionat de
priceperile lor, imparatul i-a rugat sa repete vrajitoria pe cainele lui, Tnsa Sfantul
Gheorghe a trecut crucea pe deasupra carnii vrajite si cdinele a ramas in viata.
((Miklosich (1872 - 1880, VI, 60), Lal (1969, 17, 27), Djuri¢ (1987, 7), Marus$jakova-
Popov 1993, 26 — 28).

Legat de Sfantul Gheorghe, la care se face referire in document, trebuie sa
avem in vedere ca nu este vorba de Sfantul Gheorghe - ostasul, deoarece acesta a
trait in sec. lll d. H., ca acesta venea din Cappadocia si ca a fost martirizat in anul 303
d. H. din porunca Imparatului Diocletian.

Asadar, Sfantul Gheorghe mentionat in manuscris nu poate fi decat unul din
ceilalti cinci sfinti omonimi. intre acestia sunt cunoscuti: “un martir la Adrianopol, un
episcop de Antiohia, un patriarh de Constantinopol, un martir spaniol, un martir
francez” (Blajut 1982, 182-184). Evident, aici este vorba de Sfantul Gheorghe -

patriarh de Constantinopol.

Problema importanta care se ridica este daca, realmente, respectivii membri ai
sectei erau sau nu la origine indieni, Jean Pierre Liégeois (1985, 14) observand ca in
multitudinea si continua miscare a populatiilor Imperiului Bizantin de la sfarsitul mil. | /
inceputul mil. al ll-lea d. H. nu putem sti cu certitudine daca denumirea greceasca nu era
folosita si pentru alte grupuri.

Tn limba rromani, cuvantul ,tigan” nu exista. in schimb, aproape toti cercetatorii au
fost de acord ca doiyyavor provine din limba greaca medievala (bizantina) din cuvantul
Gbiyyavol “de neatins, intangibil” (cf. pref. privativ « + vb. 6uydve “a atinge”; “a leza”).

Astfel, cuvantul prin care era denumit acest grup avea ca semnificatii « de neatins,
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intangibil », "pagan", "impur" sau fata de care se recomanda precautie. Cuvantul este
atestat pentru prima data in anul 1068, la 0 méanastire din Georgia (in acea vreme in
Imperiul Bizantin), in scrierea unui calugar: acesta spunea ca athinganoyi sunt un grup de

eretici, nomazi, cititori in stele si vrajitori si ii sfatuia pe crestini sa se fereasca de acestia.

Termenul atsingani (sau, in variantd nesonorizata atsinkani), de la care provin
denumirile ce imbraca un fonetism care aproximeaza pronuntia greceasca in diferite
limbi (cigadni - Slovacia, ciganie - Polonia, ciganos - Portugalia, czigdanyok - Ungaria,
cikani - Cehia, tigani (cu forma atestata atigani) - Romania, sig@yner - Norvegia,
tsiganes - Franta, uuraHu - Bulgaria; Serbia, ubiraHe - Rusia, Zigeuner - Germania,
zingari - ltalia etc.) este perceput, tot mai mult, in contextul deschiderii europene din
ultimii ani - de catre rromii din toate tarile in care sunt numiti cu astfel de forme
apropiate de cea greceasca - ca fiind peiorativ.

in unele tari, ca, de ex. Germania, folosirea termenului Zigeuner, cat si a celor
derivati a fost interzisa prin lege si termenul a fost Tnlocuit prin sintagma Roma und Sinti
(v. si Roma Sprache etc.), in engleza — forma cea veche Gipsy, cat si romany au fost
inlocuite de romani (v. romani people, romani language ), in franceza — romani , in

bulgara — pomi, in maghiara — romi (v. romi nyelv) etc.

Daca admitem cu rezerva ca stramosii rromilor erau prezenti in Bizant in sec. X -
Xl d.H.. conform mentiunilor din manuscrisul de la Muntele Athos, atunci, cu aceeasi
rezerva, trebuie sa fim de acord ca nici in continuare nu exista dovezi clare, cel putin pana
la anul 1348, de cand dateaza documentul semnat in Serbia de Stefan Dusan. Asadar,
pentru perioada cuprinsa intre anul 1054 d.H. (cand, potrivit manuscrisului de la Muntele
Athos, au sosit athinganoi la Constantinopol) si anul 1348 (de cand dateaza documentul,
semnat de Stefan Dusan, privind darile care urmau sa fie platite de “cingarie”), cercetatorii
vorbesc despre alte cateva repere, care se pot constitui in potentiale atestari
documentare in Balcani, pentru acest interval.

Dar, dintre toate aceste mentionari de pana la anul 1348, cum lesne se poate
desprinde din opisul oferit aici, raman credibile doar acelea ce trimit la Thsemnarile
monahului franciscan Simeon Simeonis, de la anul 1322, respectiv de la anul 1340, si
cele din cronica de la anul 1323 a lui Nicefor Gregoras.

Consideram ca denumirea atsingani ii privea, intr-adevar, pe rromi, daca avem in
vedere ca termenul a fost receptat pana prin anul 1385 in Balcani sub forme foarte

apropiate ca: atsingani (atsigani, atigani), adica: 1378, Nafplion - Peloponez; 1384 -
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Methoni, 1385 - Vodita - Romania (Dan Voda), 1386 - Insula Corfu - “feodum

atsiganorum” etc.

Confruntand datele continute in unele lucrari consacrate rromilor, am intocmit

ierarhizarea primelor mentionari / insinuari documentare in diferite zone ale Balcanilor:

1054 - potrivit manuscrisului de la Muntele Athos, “doiyyavol’” se aflau la
Constantinopol in acel moment.

1068 - in manuscrisul de la Muntele Athos sunt mentionati “aoiyyavor”.

1322 - in Insula Creta, la Iraklio, potrivit monahului franciscan Simeon Simeonis, se
gaseau urmasii din neamul lui Ham, fiul lui Noe, “ce locuiau in corturi si grote,
neramanand mai mult de 30 de zile intr-un loc”.

1323 - in “Istoria Bizantului”, Nicefor [Nikephoros] Gregoras face referiri la o grupa de
“figani acrobati”, care a plecat din Constantinopol si a dat reprezentatii la curtile
carmuitorilor locali din Macedonia si Serbia (ajungand chiar la curtea imparatului
Stefan Dusan [Decan], in Serbia).

1335 - “In sintagma lui Matei Vlastar /.../ se vorbeste de tiganci care fac magii si
despre tigani care poarta serpi la piept si-i etaleaza /.../ de asemenea, “despre figani
din preajma Manastirii Ksiropotamos din Athos si despre vaduva Ana, care are un nou
barbat “tigan (egiptean)” (MaruSjakova-Popov 1993, 30).

1340 - Monahul franciscan Simeon Simeonis aminteste de existenfa mandopoli-lor,
care se indeletniceau cu vindecarea bolilor pe paméanturile Moreei si vorbeau intre ei
intr-o limba neinteleasa de aliji.

1346 - Cu incepere din anul 1346 (Djuri¢ 1987, 51), dupa alfii din anul 1386 -

Marus$jakova-Popov 1993, 29) sau “in a doua jumatate a secolului al XIV-lea’

(Liégeois 1985, 14), s-a creat in insula Corfu (Kerkira) o feuda “figaneasca”,
“feudum acinganorum”, care a fiintat pana in secolul al XIX-lea si in care
membrii sai, In mare parte fierari si caldarari, nu depindeau decat de bulibasa
lor.

1348 - Stefan Dusan, imparatul Serbiei, legifereaza darile in potcoave pe care trebuie
sa le achite “cingarie” (potcovari si selari).

1348 - Dupa unii cercetatori (Djuri¢ 1987, 51), in anul 1348, dupa alfii in anii 1350
(Marusjakova-Popov 1993, 29) sau 1384 (Liégeois 1985, 14; Kenrick 1995, 48),
venetianul  Nicolo  Frescobaldi a vizitat localitatea Modon (Methoni),
aflata in partea de vest a Peloponezului, in Depresiunea Messenia, unde a
constatat prezenta “figanilor fierari”’, a “mandopolinilor”.

1350 - v. 1348 - Modon.

1362 - Intr-un document, datat 5. XI. 1362, pastrat in Arhiva din Dubrovnik, se
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semnaleaza existenta curelarilor (mentionati cu denumirea dubla de “egipteni /
tigani”).

1368 - mentionarea la Zagreb a “tiganilor”.

1373 - Sunt mentionati “tiganii — mestesugari” la Zagreb.

1378 - v. 1373.

1378 - in orasul Nauplia (Nafplion), pe coasta Peloponezului de Est, guvernatorul
venetian reconfirma capeteniei “atinganilor”, pe nume lan, privilegiile dobandite de
inaintasii lui. (Dupa Kenrick (1995, 48), prezenta acestora se semnala la anul 1397).
1378 - Cu o oarecare rezerva, se vorbeste de o mentiune facuta in Diploma de la Rila
a tarului Ivan Sigsman, datatd 1378. MaruSjakova-Popov (1993, 75) aratd ca:
“‘Asezarea “Agoupovi kleti”, mentionata in text, in repetate randuri a fost pusa in
legatura cu “figanii” (inclusiv traducerea sa “aghiupti kleti’) de catre
cercetatorii autohtoni si straini /.../, cu toate ca textul in sine nu confera nici
un temei pentru astfel de interpretari, atata timp cat reiese clar ca este vorba de
locuinte sezoniere ale pastorilor” (Apud: I'inskij 1911, 26 - 27). De altfel, kleti
din sintagma “Agoupovi kleti” isi are originea in cuvantul grecesc XAnNTo¢
“‘numit, chemat”. Rajko Djuri¢ (1987, 54) precizeaza ca in document se arata ca “Ivan
Sisman a inzestrat Manastirea Rila cu cateva sate in care traiau rromi”! Oricum,
cercetatorii bulgari (Marusjakova-Popov 1993, 75) considera ca “In ciuda inexistentei
de date certe si de informatii de natura istorica, se poate afirma, cu o destul de mare
doza de siguranta, ca stabilirea masiva a tiganilor pe pamant bulgaresc trebuie sa se
plaseze aproximativ in perioada cuprinsa intre sec. al Xlll-lea - al XIV-lea, fiind
posibile contacte si prezente si mai timpurii”.

1382 - Se mentioneaza prezenta “figanilor’ la Zagabria (Kenrick 1995, 48).

1384 - v. 1348 - Modon.

n tarile romane, inca de la prima atestare din 1374, semnalata tot in documentele

unei manastiri, Vodita, termenul ,atigan”, care a devenit mai tarziu ,tigan”, desemna o

stare sociala, aceea de rob, nicidecum etnia.

Se contureaza astfel doua sensuri ale cuvantului ,tigan”: mai intai erezie si apoi

statut social aflat in afara sistemului ierarhic al societatii. Cuvintele ,rob” si ,sclav’ apar

mult mai tarziu in limba romana, asadar, in limba romana veche, termenul utilizat pentru

numirea acestei categorii sociale era ,{igan”. Robul / tiganul nu facea parte din structura

sociala, nu era considerat ca apartindnd speciei umane, el se definea ca obiect de

schimb. Rromii s-au aflat in stare de robie pentru mai bine de jumatate de mileniu

(approx. 1374 — 1856).



Mai tarziu, cuvantul ,tigan” a pastrat, in mentalul colectiv romanesc si in limba
romana, un sens profund peiorativ: ,Nici figanul nu-i ca omul, nici rachita nu-i ca pomul”,
»,5-a Tnecat ca figanul la mal”’, ,A ajuns tiganul imparat si pe tata-sau l-a spanzurat”,

»1iganul e tigan si-n ziua de Paste”, ,Nu te tigani!”.

3. Impactul lingvistic

Evident, coabitarea stramosilor rromilor cu populatii din Imperiul Bizantin,
incepand cu sec. X — Xl d. H., avea sa exercite influente din perspectiva lingvistica,
sesizate astazi, in limba rromani, la nivel fonetic (aparitia variantei vocalice i pentru i,
respectiv, a variantei fonetice &, pentru e — in dialectele caldararilor si spoitorilor),
morfologic (preluarea articolelor din limba greaca, a sufixului pentru substantive abstracte
, a unor desinente din limba turca, greaca, mai departe, din bulgara, romana etc.), dar,
mai ales, lexical, de exemplu imprumuturi din limbile: turca , greaca, bulgara sau, ulterior,
elemente sud-slave, roména s.a.

In general, cea mai mare influentd asupra majoritatii dialectelor rrome a fost
exercitata din partea limbii grecesti, ceea ce presupune un popas indelungat al
stramosilor rromilor n spatiul de limba greaca. De altfel, se spune, pe buna dreptate, ca a
doua "patrie" a rromilor a fost Grecia, dupa cum in perioada care a urmat, a treia mare
"patrie" pentru foarte mulfi din romii lumii a constituit-o teritoriul Principatelor romane, data
fiind perioada de aproape o jumatate de mileniu cat romii au fost tinuti aici in stare de
robie. De buna seama ca si idiomurile rrome, la randul lor, au avut o influenta deloc

neglijabila asupra lexicului limbilor de contact, manifestata indeosebi la nivelul argoului.

lll. Rromii pe teritoriul Romaniei
1. Primele atestari pe teritoriile romanesti

La 3 oct. 1385, domnitorul Dan Voda, intr-un document, mentiona intre daniile
facute de unchiul sau Vladislav Voda Manastirii Sfantului Antonie din Vodita — Tara
Romaneasca, existenta a 40 de salase “de atigani” (Se observa pastrarea prefixului
negativ din greaca bizantina).

In 1387, domnitorul Mircea cel Batran, fratele lui Dan Vod3, reconfirm3 aceste
danii (inclusiv cele 40 de salase de “atigani”’) Manastirilor Vodita si Tismana, iar in anul
1388 el insusi daruia Manastirii Cozia “300 de salase de tigani”. In anul 1416, existenta
rromilor era consemnata la Brasov (Kronstadt), iar in 1428 domnitorul Moldovei,
Alexandru cel Bun, daruia Manastirii Adormirii, din Bistrita, 31 de familii de “tigani” etc.

Prin extrapolare, putem afirma ca rromii erau prezenti cu siguranta in Tara

Roméneasca cel putin din perioada 1364-1373, cat a durat domnia lui Vladislav Voda,
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deci cu 12 - 21 ani mai inainte fata de anul primei lor mentionari documentare cunoscute
(1385). In Europa, urmatoarele mentionari au fost la anul 1387 (la Ljubliana), in 1399 si
1416 (in Cehia), in anii 1407, 1414, 1418, 1419 si 1424 (in Germania) si, intre ultimele

mentionari, Tara Galilor (1579).

2. Robia rromilor in Tarile Romanesti
Rromii au devenit, se pare, robi, in scurt timp de la poposirea lor in spatiul
geografic romanesc. lata ce spune Petre Petcut (2005, 30), autorul principal al manualului

de istoria rromilor, despre inceputurile robiei rromilor in Tarile Roméane:

“ La venirea lor in Tarile Romane, rromii erau oameni liberi care plecasera din
Peninsula Balcanica pentru ca numarul rromilor ce soseau din Asia Mica era tot mai
mare, de unde si nevoia de a gasi noi sate unde sa poata face comert. Atunci cand au
plecat din Bulgaria si au trecut la Nord de Dunare, a existat o perioada in care s-au
putut misca liber si s-au putut aseza unde voiau, si in Tara Roméaneasca si in Modova,
dupa care au fost nrobiti. Acest lucru a fost posibil datorita migrarii in grupuri mici,
pasnice si lipsite de organizarea militara a migratorilor anteriori. Unele grupuri de rromi
nu practicau crestinismul si au fost perceputi de roméani ca pagani, fapt care a fost luat
in consideratie, cand au fost inrobiti. Un element important care sa confirme ipoteza
libertatii initiale a rromilor ar fi o serie de libertati acordate de stapanii robilor, intre care,
cele mai importante: libertatea de miscare in tara — robii seminomazi platind doar o dare
anuala catre stapani si autonomia comunitatii, indiferent daca era nomada sau

sedentara, exercitarea dreptului de judecata intern.”

Ce se intdmpla insa in Transilvania? Acelasi istoric, Petre Petcut (2005, 44) ne

spune:

, In Transilvania, rromii nu au fost robi, ci erau organizati, dupd modelul romanesc,
intr-un voievodat, care avea o larga autonomie judiciara si era condus de un voievod. Acest
fapt este amintit in Aprobate, constitufia de atunci a Transilvaniei, rromii trebuind sa aiba in
Transilvania un voievod al lor, caruia sa-i plateasca anual dari.

Intalnim si cazuri in care rromii din Transilvania sunt robi. Astfel, in Tara Fagarasului,
care fusese stapanita pentru o perioada de timp de domnii munteni, robia ramane ca o
mostenire a acestei perioade. Aceeasi era si situatia robilor Cetatii Bran.

In porunca din anul 1476 a regelui Matei Corvin, in leg&tura cu rromii de la marginea
orasului Sibiu, voievodului si vicevoievodului Transilvaniei le era interzis sa-i mai judece pe

rromi, dreptul de judecata apartindnd orasului Sibiu. Aceasta masura este luata in scopul
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mentinerii libertatii si drepturilor rromilor si pentru a le permite o existenta linistita si in
conformitate cu obiceiurile lor.

In secolul al XVI-lea apare functia de ,mare voievod al tiganilor”. El era numit de rege
sau de principele Transilvaniei din randul nobilimii. /.../ Seful cetei de rromi purta numele de
voievod si avea o larga autoritate Tn cadrul comunitatii. El era considerat cel mai puternic si mai
intelept dintre tofi rromii din grup si detinea aceasta functie pentru toata viata. Functia nu se
transmitea ereditar fiilor lui. El facea dreptate in caz de conflict intre familiile din ceata pe care o

conducea, judecand chiar si disputele aparute intre membrii aceleasi familii.”

3. Dezrobirea rromilor

Daca in mai toate tarile Europei de Vest, inca de la primele apariti ale
"bohemienilor" (romilor), au fost emise legi drastice prin care li se interzicea rromilor
popasul indelungat in localitatile de pe teritoriul lor, in Principatele romane romii au fost
acceptati si tinuti intr-o indelunga si rusinoasa cursa a robiei, aproape o jumatate de
mileniu. Aceasta segregare umana avea sa fie inlaturata definitiv abia la jumatatea sec. al
XIX-lea, printr-o serie de acte normative succesive, adoptate cu multa inertie, desi
existasera si unele manifestari de generozitate in acest spirit. Astfel, pana la emiterea
ultimului act de dezrobire a rromilor, in anul 1856, in contextul emanciparii romilor robi, au
existat si unele initiative, personale sau institutionale, ce au premers legiferarilor finale,
cele din anii 1855 — 1856. Intre primele, cele mai importante dateaza din anul 1714, cand
domnitorul Nicolae Mavrocordat a desfiintat, in Moldova, dajdiile si din 1766, cand
domnitorul Moldovei Grigore |l Ghika a emis o anaford pentru eliberarea robilor. in
aceeasi perioada, in Tara Roméneasca, Constantin Mavrocordat, tot printr-o anafora

domneasca, acorda dreptul de a nu mai fi despartiti robii (copiii de parinti ori sotii intre ei).

Alte initiative: 19 iunie 1783 - in Bucovina este desfiintata robia; 1834 - poetul
Costache Conachi isi slobozeste robii; 1836 - scriitorului Costache Negruzzi (in
vremea aceea si deputat) i se remite o scrisoare de catre maiorul Voinescu - in
vederea unei initiative legislative in Adunare. Scrisoarea, in legatura cu necesitatea
stergerii robiei, fusese primita de maiorul Voinescu de la un anonim, care, in urma
cu un an, incercase sa publice un studiu pe aceasta tema, dar ii fusese interzis de
cenzura. Costache Negruzzi i-a raspuns anonimului in “Foaie pentru minte”,
felicitandu-| pentru ideile de emancipare si informandu-l ca a redactat un proiect de
lege pe baza lor, care va fi supus Adunarii spre aprobare (Lecca 1908, 194); 1837 -
in Tara Romaneasca domnitorul Alexandru D. Ghika are inifiativa de a-i repartiza

boierilor pe robii domnesti pentru a li se da pamant de muncit; 1839 - in Moldova se

18



da dreptul robilor la rascumparare;

Dar, primele legi, fundamentale pentru ,dosarul dezrobirii’, apar in Tara
Romaneasca si in Moldova in contextul anilor 1843 — 1844. Astfel, in Tara Roméneascéa a
fost adoptata intdia lege, promulgatd de domnitorul Gheorghe Bibescu la data de 22
martie 1843, ce privea "desfiintarea dajnicilor de sub administratia Vorniciei temnitelor si
trecerea lor sub administratia ocarmuirilor de judete", prin care se stergea robia unei
numar mic de romi.

In Moldova a fost adoptatd, la data de 31 ianuarie 1844, la propunerea
domnitorului Mihai Gr. Sturdza, legea privind "regularisirea {iganilor mitropoliei, a
episcopiilor si manastirilor in deobste" - ceea ce facea ca robii "manastiresti"
("duhovnicesti") ce apartineau asezamintelor monastice si bisericii sa fie liberi - si, de
asemenea, legea prin care robii "domnesti", ai Statului - nomazi ori sedentari - deveneau
si ei liberi.

Si In Tara Roméneascd se procedeaza, la data de 11 februarie 1847, tot in
vremea domnitorului Gheorghe Bibescu, la adoptarea legii de emancipare a robilor ce
apartineau asezamintelor publice, bisericilor, manastirilor, episcopiilor, mitropoliei.

Aceste legi, cat si art. 14 din Proclamatia Revolutiei din Tara Roméneasca de la
11 iunie 1848 (ce prevedea dezrobirea prin despagubire a rromilor), articol neaplicat, nu
rezolvau insa pe de-a-ntregul problema emanciparii, deoarece mulii robi, cei “boieresti”
(“particulari”) ramaneau in continuare in stare de sclavie, care avea sa fie eradicata abia
dupa runda urmatoare de legi.

Prin urmare, in Moldova, domnitorul Grigore Alexandru Ghika se adresa, la data
de 28 noiembrie (10 decembrie) 1855, Sfatului Administrativ pentru a sublinia necesitatea
eradicarii robiei romilor, propunand elaborarea unui proiect de lege in acest scop. Legea -
ce avea la baza proiectul conceput de Mihail Kogalniceanu si Petre Mavrogheni - a fost
votata la data de 10 (22) decembrie) 1855 de catre Divanul Obstesc ca "legiuire pentru
desfiintarea sclaviei, regularea despagubirei si trecerea emancipatilor la dare".

n Tara Roméneascd, in mod similar, domnitorul Barbu Dimitrie Stirbei a
promulgat, la 8 (20) februarie 1856, "Legiuirea pentru emanciparea tuturor tiganilor din
Principatul Tarii Romanesti " (Achim 1998, 97).
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Dar actele de generozitate, cit si anomaliile se continua insa si dupa aparitia
primelor legi, in 1843 si 1844:

- 1842 - 1848 - in perioada de domnie a lui Gheorghe Bibescu, in Tara
Romaneascd se incepe rdscumpdrarea de catre stat a robilor de la boieri. In
aceasta perioada, cel dintdi care si-a dezrobit robii a fost revolutionarul lon
Campineanu,

- 1848 - in Moldova, “pana la caderea domnilor regulamentari in 1848”
(Kogalniceanu 1891, 27), si in Tara Romaneasca, pana la 11 iunie 1848 (cand s-a
dat citire art. 14 din Proclamatia Revolutiei), robii particulari (boieresti) “cu toata
lovirea data sclaviei, au mai urmat a-si purta lanturile, desi mult usurate prin ideile
noi si prin imblanzirea moravurilor /.../ “ (Kogalniceanu 1891, 27). In Tara
Romaneasca, desi declarati liberi prin aceasta Proclamatie, in fapt, pana la legea
din 1856, robii particulari (boieresti) au ramas in aceeasi situatie (eventual
salvandu-se prin rascumparare);

- 22 noiembrie 1850 - in Tara Romaneasca, domnitorul Barbu Stirbei (1849
— 1856) interzice vanzarile si donatile de robi intre boieri (particulari), statul

procedand la rascumpararea lor, daca boierii respectivi solicitau aceasta.

In Transilvania, Maria Tereza (1740 - 1780), printr-unul din cele patru decrete ale sale,
privind statutul rromilor, cel din anul 1767, se desfiinteaza jurisdictia voievodului asupra

rromilor, ei depinzand, de acum, de sistemul administrativ obisnuit.

,Din punct de vedere fiscal, existau In Transilvania trei categorii de rromi: ,tigani
fiscali, spalatori de aur” (aurarii, zlatarii), care culegeau aurul din nisipul unor rauri;
»higanii fiscali taxalisti” erau nomazi, organizati in cete conduse de voievozi; ,figanii
care tineau de marii proprietari de pamant si de orase” - erau iobagi sau jeleri pe
mosiile nobiliare, ocupandu-se in principal cu diferite mestesuguri.” (Petre Petcut,
2005, 46)

4. Configuratia istorica, sociala si lingvistica a colectivitatiilor de rromi
din Romania

In general, incercarile de clasificare a rromilor au fost si sunt expuse riscurilor de
interpretare, caci de multe ori criteriile de clasificare se intrepatrund sau devin, in timp,

irelevante. Pe de alta parte, o excesiva subdivizare a rromilor dupa criteriul ocupational -
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cum s-a mai facut in lucrarile unor autori - conduce la o perceptie eronata asupra realitatii
lingvistice rrome.

Preocupari de clasificare a rromilor din Romania au existat la mulii cercetatori
romani - Mihail Kogalniceanu (1891), Octav G. Lecca (1908), Popp Serboianu (1930, 53),
George Potra (1939), lon Chelcea (1944, 22) s.a. - care au reusit in demersurile lor sa
infatiseze o imagine generala despre aceasta chestiune.

Indeobste, pentru oricare cercetdtor cu preocupdri in domeniu, existd, mai ales in
faza incipientda de abordare a fenomenului rrom, tentatia, intemeiatd de altfel, de a
cunoaste raporturile existente intre diferitele colectivitati de rromi. Noi ingine am intreprins
0 cercetare a acestui subiect, concretizatda intr-o comunicare stiintificad prezentata,
impreuna cu cercetatorul Nicolae Gheorghe, Tn cadrul Simpozionului “Implicatiile
sociologiei in cercetarea limbii gi literaturi’, desfasurat la Universitatea din Bucuresti (28 -
29 martie 1986).

Pornind de la cele cateva criterii de clasificare propuse de lon Chelcea (1944, 22),
am realizat o clasificare proprie dupa sapte criterii: a) istorico-juridic (“dupa proprietate”,
valabil pana la “dezrobire”), b) de stabilitate (dupa modul de viata), ¢) ocupational (socio-
profesional), d) criteriul aculturdrii (grupul etnic pe langa care s-au aculturat rromii), €)
istorico-geografic, f) al consgtiintei de apartenenta la un neam (spita, vitd) pe baza
sanguind, g) socio-lingvistic.

a) Criteriul istorico-juridic

Acest criteriu se verifica indeosebi in ceea ce priveste starea de robie, deci,
perioada de dinainte de “emancipare” a rromilor.

Schematizand, robii rromi erau:

I. manastiresti sau "preofesti" (in Basarabia se numeau “duhovnicesti”). Acestia
erau daruiti de domnitori unor manastiri, avand obligatia ca sa acopere prin prestatiile lor
toate necesitatile diurne ale manastirilor carora le-au fost arondatj;

Il. domnesti si ai agezamintelor publice (“ai Statului”). Acestia erau rromi daruiti de
domnitori unor asezaminte publice, servicile prestate de robi fiind cele specifice
respectivelor institutii. Practic, erau denumiti impropriu “robi”, intrucéat, cu exceptia celor de
pe mogiile domnitorului, majoritatea lor constituia ramura rromilor nomazi. Ei achitau
taxele fata de Stat (sau prestau, in schimbul acestor taxe, servicii suplimentare, fiind
denumiti, din acest motiv, si “scutelnici” ori “ruptasi’). Dar cum aceste taxe deveneau
apasatoare, multi dintre rromii “domnesti” ajungeau la solutia finala: vanzarea de buna
voie ca robi unor boieri, preferand astfel o siguranta ce repede se dovedea iluzorie.

Acestia erau vatrasi (“de vatra”), cei ce se vindeau boierului sau cei care lucrau pe

” RINT] BTN

domeniul domnitorului, respectiv, nomazi (“laieti”, “laiesi”, “corturari’, “satrari”).
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Dupa profesiuni, robii “domnesti” nomazi puteau fi: “rudarii” (denumiti si: “aurari”
sau, in zona de munte, “baiesr”), care, initial, fusesera cautatori de metale, apoi, prin
disparitia acestei ocupatii, au imbratisat meserii de “lingurari’, de “corfari’, de “covatari’
etc., de prelucratori ai lemnului in general. Este lesne de inteles de ce s-a produs
schimbarea profesiunii. Si pentru obfinerea metalelor si pentru lemnul padurilor apa
reprezenta conditia esentiala a exercitarii acestor doua indeletniciri, “caldararii” (cei care
prelucreaza arama si confectioneaza caldari si vase de bucatarie, cazane pentru fabricat
rachiul etc., “ursarii”, veniti din Balcani, unde poposisera mai multa vreme ( v si
“zavragiii”), cei care jucau ursul tot timpul anului (nu numai cu prilejul sarbatorilor de
iarna!), “pieptanari’ (rromii care prelucreaza osul, “taind” pieptene). Sunt adesea eronat
asimilati “cocalarilor” (cf. ngr. kokdAa “oase”), “zlatarii’ (“inelarii’), cei care prelucreaza
metalele pretioase (aurul, argintul), confectionand inele (bijuterii, in general), “ciurarii” care
confectioneaza ciururi, site pentru cernut faina sau malai, “spoitorii” (“cos(i)torarii”), rromii
care se ocupa cu “spoitul” (“cos(i)toritul”) caldarilor, al cazanelor de fabricat rachiu sau al
vaselor de bucatarie confectionate de caldarari. (Se produce, astfel, o simbioza
profesionala (nu intotdeauna perceputa !) intre rromii “caldarari’ si “spoitori”), “geambasii
(de cai)”, cei care se indeletnicesc cu cumpararea / vanzarea cailor, “clopotarii” — cei care
confectionau sau trageau clopotele bisericilor si, mai tarziu, “flordresele”, “lustragiii” (la
Serboianu: “vacsuitorii de ghete (!)”) etc. etc.

Din punct de vedere diacronic, mai erau amintiti “netoti”, rromii baiesi ce se
constituiau intr-un trib salbatic (ce ar fi fost izgonit din Transilvania din ordinul imparatului
Jozsef al llI-lea), care excela in hotii si consuma mortaciuni;

Ill. boieregti (“particulari”, “casasi”, “de ogor”) erau rromii daruiti de catre domnitori
boierilor drept recompensa pentru devotamentul lor sau pentru serviciile aduse. Ocupatiile
robilor boieresti erau foarte diversificate, dar bine definite. Se distingeau: 1) argatii,
ingrijitorii - gi  crescétorii de animale (“vacarii”, “porcarii”’, “bivolarii’, “herghelegiii”,
(“rdndasii”), “gainaresele” etc. 2) argatlii care lucrau pamantul (“seceratorii” etc.), 3) robii
de casa (cei care exercitau diferite indeletniciri Tn casa sau unele meserii la curtea
boierului, ca, de pilda: "slujnice" / "feciori in casa" ("slujitori"), "bucatarese", "spalatorese",
"cusutorese”, "pitari”, "sacagii", "fierari", "surugii" ("vizitii", "birjari"), "cizmari" ("ciubotari"),
"lautari" etc.;

b) criteriul de stabilitate

Criteriul stabilitatii (sau dupa modul de viatda nomad ori asezat (“sedentar’; “de
vatra”) al rromilor comporta doua configuratii: 7) in timpul robiei si 2) dupa abolirea robiei.

1) In perioada de robie rromii erau, in marea lor majoritate, sedentari (asezati).

Evident, exista si un numar comparativ mai mic de rromi nomazi.
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Robii manastiresti, boieresti (“particulari”) si domnesti (doar cei care lucrau pe
domeniile domnitorilor sau in asezamintele publice) erau sedentari, prin natura
indeletnicirilor exercitate de acestia.

Cei mai mulii dintre robii domnesti, in schimb, legati de stapanire doar prin plata
taxelor (darilor, zilelor de lucru etc.) fixate, erau nhomazi sau semi-nomazi (daca luam in
calcul ca perioadele de peregrinari se produceau, in general, de primavara (cand iarba
incoltea) si pana toamna tarziu (dupa prima zapada), iar iarna ramaneau intr-un loc (in
bordeie, la margine de paduri ori de sat, sau in spatii inchiriate).

Robii domnesti nomazi (denumiti si “laiesi” (“laieti”), “corturari”, “satrari”, “cergari”
etc) sunt cei la care ne-am referit mai sus (la punctul a) Il, anume: “ursarii”, “caldararii”,
“spoitorii” (sau “cositorarii’), “ciurarii” (sau “sitarii”), “inelarii” (“zlatarii”), “rudarii’ (sau:
“aurarii”, “baiesii”, “baiasii”, “banasii”, “albierii”, “lingurarii”, “fusarii’, “rotarii”, “corfarii” - in
functie de obiectele pe care le prelucrau), “pieptanarii” (sau “cocalarii’), “geambasii (de
cai)” si “netotii” - categorie ce a fost trecutda in randul robilor boieresti, asezati, cu
concursul generalului rus Kiseleff, inainte de sfarsitul primei jumatati a sec. al XIX-lea,
prin impartirea lor boierilor, spre nemulfumirea preotimii (Serboianu 1930, 51).

2) Dupa abolirea robiei, traversand o perioada de confuzie ce isi avea originea
intr-o nehotarare explicabila din partea fostilor robi fata de noua perspectiva, aceea de a fi
liberi si de a-si decide si garanta singuri existenta, rromii au ramas pe mai departe
sedentari sau nomazi (semi-nomazi). Stramosii celor mai multi dintre rromii sedentari (“de
vatra, “vatrasi’) de astazi au fost robi boieresti, manastiresti sau domnesti (atat cei ce
duceau o existenta sedentara, cat si cei nomazi).

Multi rromi ce proveneau din randul robilor domnesti nomazi au devenit sedentari,
stabilindu-se in sate si orase. Acestia, chiar daca si-au schimbat meseriile traditionale cu
altele, si-au mentinut constiinta grupului etnic din care au provenit, recunoscandu-se, in
continuare, ca “ursari”, “ciurari’, “cocalari’ etc.

La sate, rromii ce proveneau dintre robii boieresti, manastiresti sau domnesti (cei
de pe domeniile domnitorilor) aveau sa se ocupe, ca si ihainte, cu lucratul pamantului la
satenii nstariti sau la boieri, ori pe propriile pamanturi (improprietaririle din anii 1864 si
1924 nu au facut deosebire intre rromi si tarani), cu cresterea vitelor sau cu meseriile pe
care le avusesera ca robi (fierari, potcovari, cizmari, slugi, caramidari, salahori etc.).

Rudarii se ocupau, in continuare, cu prelucratul (cioplitul) lemnului, confectionand
linguri, fuse, scaune, mese, albii, roti etc., cu impletitul rachitei (“corfarii” confectioneaza
cosuri de nuiele, panere, maturi etc.).

Si rromii de la oras (ca, de pilda, lautarii, spoitorii etc.) si-au continuat meseriile

anterioare dupa dezrobire.
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Unii dintre rromii emancipati de la sate, imediat dupa abolirea robiei, s-au mutat la
orase, unde au imbratisat noi meserii (barbatii: vizitii, lustragii, fierari, tinichigii, tocilari,
geamgii, circari, artizani, bucatari, croitori, penari (fulgari), servitori (la orasenii instariti si
la boieri), personal de serviciu in institutii, maturatori de strazi, sacagii, salahori, zidari, iar
femeile: bidinarese (chivute), florarese, ghicitoare si vrajitoare, spalatorese, vanzatoare

(de floricele de porumb si de seminte prajite, de dulciuri, de covoare (“matasari’) etc. etc.).

c) criteriul ocupational (socio-profesional)

S-a putut observa mai sus cum criteriul de stabilitate se impleteste imperceptibil cu
cel ocupational. (Meseriile de pana la abolirea robiei au fost prezentate la punctul a), cu
prilejul abordarii criteriului juridic, iar cele de dupa dezrobire - la punctul b), in cadrul
criteriului de stabilitate).

C. J. Popp Serboianu (1930, 53-57) a prezentat evantaiul de profesiuni ale rromilor
din perioada interbelica, ceea ce a insemnat un lucru bun, dar si unul rau. Caci, fara a
sublinia indeajuns realitatea ca rromii nu erau organizati in bresle - in “corporatii” cum
acesta le denumeste - meseriile lor fiind exercitate individual sau cel mult in grupuri mici,
unii cercetatori straini, in referirile despre rromii din Roméania au supralicitat importanta
ocupatiilor enumerate, crezand ca aceste profesiuni erau practicate de grupuri masive de
rromi distincte.

De altfel, lon Chelcea (1944, 32-33) a sintetizat foarte bine obiectiile fata de
“impartirea pulverizanta” propusa de Serboianu (1930, 53-57): “Ea nu {ine seama de
criterii organice, desi intruneste seria aproape completa a tuturor fractiunilor de figani in
parte. Ea nu e nici logica, fiindca paraseste complet un criteriu de Tmpartire si
imbratiseaza altul fara a produce o sinteza organica a desfacerii in parti a intregului, asa
dupa cum suntem obignuiti a ni-l imagina”.

In perioada comunista, ultimii rromi nomazi au fost sedentarizati (barbatii au fost
tungi, lor si familiilor lor le-au fost eliberate acte de identitate, au fost sprijiniti Tn
construirea de case in satele in care li s-a stabilit resedinta, au fost obligati sa frecventeze
scoala, sa execute serviciul militar etc.). Ei au continuat insa sa duca un mod de viata
semi-nomad (doar iarna se intorceau in localitatile de resedinta, unde, de cele mai multe
ori, unii dintre ei dormeau in corturi, in timp ce caii stateau in casele construite pentru
locuit).

La sate, in epoca la care ne referim, rromii au lucrat la cultivarea pamantului, mai
ales la IAS-uri, in zootehnie, ca fierari, lacatusi, tractoristi etc. Foarte mulii dintre ei au

devenit muncitori necalificati, navetisti, in fabricile din orasele apropiate.
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La oras, rromii lucrau, de asemenea, ca muncitori (calificati si necalificati) in
fabrici, in salubritate si la spatii verzi, in constructii (de locuit, feroviare, de drumuri si
poduri), la recuperatul sticlelor si borcanelor, ca ospatari si in comer{ul de stat.

In ultimii ani, un numar extrem de mare de rromi isi desfasoarad activitatea in

comert (ca vanzatori sau ca proprietarii unor afaceri).

d) criteriul aculturarii

Sociologul rrom Nicolae Gheorghe (v. Sarau, Gheorghe - Gheorghe, Nicolae
1986) redefineste criteriul de identificare a categoriilor de rromi in functie de nationalitatile
in mijlocul carora traiesc, prefigurat de lon Chelcea (1944, 22), numindu-l “criteriul
aculturarii’.

In acceptiunea noastra, prin acest criteriu se releva grupul etnic pe langd care
rromii s-au afiliat din perspectiva etnico-socio-lingvistica.

Aderenta (mai degraba dependenta in prima faza) la (de) un grup etnic sau altul a
fost dictata, in fond, de natura juridica a raporturilor statornicite intre rromi si comunitatile
autohtone. Situatia este diferita in Ardeal si in Tarile roméane.

Daca in Tara Romaneasca si in Moldova, rromii s-au grupat, preponderent, pe
langa populatia roméneasca majoritara, in Transilvania situatia a fost cu totul diferita,
intrucat, pe langa populatia romaneasca majoritara, existau inca doua comunitaf
numeroase — maghiara si saseasca / svaba -, fapt care a condus la nuantari, mai cu
seama de natura lingvistica, in sanul acestor ramificatji rrome - care, in fond, la origine, s-
au structurat printr-o serie de departajari dictate de fenomenele istorico-sociale.

In Transilvania, se vorbea de trei ramificatii ale limbii rromani, reprezentate de
dialectele: “maghiar-rrom”, “valah-rrom” si “sas-rrom”, deosebite intre ele prin
imprumuturile preluate din cele trei limbi de contact: maghiara, roméana si germana
(dialectul sasesc).

Rromii care, initial fusesera aculturati romanilor si apoi trecusera in Transilvania si
in Ungaria, si-au pastrat limba materna rromani, spre deosebire de rromii aculturati
ungurilor, care, ca efect negativ al masurilor de emancipare intreprinse de Maria Tereza si
de Josif al ll-lea, nu si-au mai pastrat limba, rromii unguri cochetand chiar cu ideea ca si
reprezentau ceea ce li se spunea ca sunt: uj polgdarok “cetateni noi”, #j magyarok
“maghiari noi”.

Mai térziu, dupa aproape un secol, situatia in Transilvania s-a schimbat,
distingandu-se in Transilvania trei paturi sociale de rromi: 1. rromii aristocrati, cei mai
“civilizati” (citadini, care nu si-au pierdut limba materna; se ocupau cu muzica sau erau
muncitori calificati). 2. rromii sedentari (“vatrasi”, “domestici”) de la sate (vorbesc, de

asemenea, limba materna si limba maghiara). Exercitda meseriile de fierari, corfari

25



(Tmpletesc maturi, cosuri de nuiele etc.), erau salahori in agricultura sau in construciile
de drumuri si poduri. 3. rromii semi-nomazi, rromii “satrari’, clasa cea mai de jos). Erau
vorbitori ai dialectului rrom de influen{a roméneasca si proveneau din vechile Principate
romane.

Evident, extrapoland si in alte comunitafi minoritare din Romania ceva mai
numeroase, de sarbi, in Banat (a se vedea, de pilda, zona Variag), de ucraineni, in nordul
tarii, de turci si de tatari, in Dobrogea, pot fi identificati, chiar daca in numar mic, asa-zisii
rromi “sarbesti”, “ucraineni”, “turcesti” (“turciti’, “mahomedani”). in orasele situate in zona
nord-dunareana pot fi intalniti rromii spoitori, care, initial, erau denumiti de populatia
majoritara romaneasca si “rromi turci” (“turcesti”).

Fenomenul aculturarii imbraca uneori caracter conjunctural, devenind anecdotic
(Un prieten nerrom, din localitatea Bontida, din apropierea orasului Cluj-Napoca, ne-a
relatat ca rromii din satul sau sarbatoreau alternativ Pastele ungurilor, respectiv, pe cel al
romanilor (cand acestea nu coincideau), considerandu-se, pe rand, unguri, respectiv,
romani).

In comunitati multietnice, rromii - poate si privilegiati de predispozitiile lor native
pentru lumea sonora si oralitate - sunt poligloti, stapanind toate limbile celor cu care intra

in contact (de buna seama si din necesitati practice, imediate, de asigurare a existentei).

e) criteriul istorico-geografic

Dupé& provincia istoricd in care se gaseau, sau din care proveneau, rromii puteau
fi. “regateni”, “moldoveni”, “ardeleni” (“transilvaneni”), “bucovineni’, “basarabeni”,
respectiv, dupa zona geograficd erau cunoscuti rromii “dobrogeni”, “banateni”, “olteni”,

“maramureseni” etc.

f) criteriul constiintei de apartenenta la un neam (“vita”, “spita”) pe baza
sanguina

Conform acestui criteriu, rromii pot fi grupati dupa numele stramosului lor comun
(“bubulestii”, “dancestii”, “gaborii”, “ionestii”, “modoranii”, “pitulestii’, “boldenii” etc.) sau
dupa localitatea de origine a acestui stramos comun (*’bradenii”, “tismanarii” etc.).

In cadrul acestei “vite” (“spite”) se practicau adesea “mariajele endogame de

gradul Il sau lll” (Sardu, Gheorghe - Gheorghe, Nicolae 1986).

g) criteriul socio-lingvistic
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Daca vom corela criteriile mentionate pana acum, vom observa ca din perspectiva
socio-lingvistica principalele grupuri de rromi contemporane sunt cele de ‘“vatrasi”,
“caldarari”, “ursari”, “spoitori” si “carpatici”.

Asadar, in configurarea acestor grupuri socio-lingvistice au concurat factorii
istorici, sociali si lingvistici.

1. Rromii “vatrasi” (“de vatra”, “sedentari”) reprezinta cea mai numeroasa
categorie.

Din punct de vedere istoric, ei 1i au ca stramosi pe fostii robi boieresti
(“particulari”), méndastiresti, domnesti (si ai agezdmintelor publice).

O parte din rromii “vatrasi” provine din fostii rromi nomazi, care, pana la abolirea
sclaviei, nemaiputand face fata poverii triburilor, se vandusera unor boieri. Prin stabilirea
rromilor intr-un loc, s-a produs o izolare lingvistica (de cele mai multe ori nu existau
contacte permanente cu cosangenii, din acelagi neam sau din altele), ale carei consecinte
s-au soldat cu pierderea treptata a limbii materne. De aceea, ca urmare a asimilarii lor
lingvistice, intre rromii vatragi de astazi, de la sate ori de la orase, exista foarte pufini
vorbitori de limba rromani.

O contributie la asimilarea lor lingvistica a avut-o si noua societate postbelica, in
sensul ca, prin sedentarizarea fortata a rromilor nomazi, mulii dintre acestia s-au
“socializat”, au inceput sa se rupa de comunitatile rrome si sa se apropie, gratie noilor
meserii exercitate, mai mult de comunitatea majoritara. in acest fel, recurgerea la limba
materna s-a facut extrem de rar, limba rromani devenind, in cel mai fericit caz, limba
secundara.

2. Rromii caldarari

Tn componenta asa-zisului dialect “vlah” intr& si idiomul rromilor cald&rari.

Prin influentele puternice primite din partea limbii romane, idiomul caldararilor se
detaseaza de celelalte dialecte rrome (in general, nu numai fatd de dialectele rrome
vorbite Tn Romania). De altfel, rromii caldarari constituie o ramura aparte a rromilor, ale
carei particularitati s-au conturat in Tarile roméne.

Din spatiul romanesc caldararii s-au raspandit - dupa abolirea robiei Tn special - in
diferite tari ca: Ucraina, Polonia, Rusia, Finlanda (si de aici in Suedia), Ungaria si, mai
departe, in tarile occidentale, indeosebi in Belgia, Franta, Spania, apoi in America Latina,
SUA, Australia.

in Romania, caldararii triiesc disparat pe intreg teritoriul romanesc (unii caldarari
din Oltenia, de ex., s-au mutat in urma cu o jumatate de secol, la Sibiu, in sudul
Transilvaniei s.a.m.d.).

De buna seama ca influenta limbii romane a fost mai intensa in cazul dialectului

vorbit de caldararii ramasi in Romania, decat in cazul celui vorbit de caldararii care,
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plecand din Principatele romane, s-au stabilit, de exemplu, Tn Ungaria, Rusia, Ucraina etc.
Dar aceasta intensitate a influentei limbii romane se percepe, mai ales, la nivel lexical.

Abundenta de imprumuturi din limba greaca (a doua limba ca intensitate a
influentei si prima din care, cronologic, au fost preluate masiv elemente lexicale si
morfologice) in dialectul caldararilor ne determina sa credem ca acestia s-au aflat in
contact lingvistic cu populatia de limba greaca timp indelungat.

Faptul ca in dialectul rromilor caldarari nu se pastreaza multe elemente turcesti (ca
in alte dialecte) ne conduce la ideea ca acestia au coabitat cu populatiile turco-tatare un
timp extrem de scurt, patrunzand din Grecia, prin Bulgaria, in Tarile romane.

3. Rromii “ursari”

Rromii ursari au plecat din Romania, probabil din cauza robiei, la sud de Dunare,
in Bulgaria, si au revenit in Romania, probabil dupa Dezrobire ori la putin timp dupa
aceea, sau dupa Razboiul de Independenta din anul 1877. Prezenta unui numar mai mare
de elemente lexicale sud-slave (preluate de la populatii ce vorbeau limbile bulgara si / sau
macedoneana), presupune o coabitare cu vorbitorii de limbi sud-slave, dintre care, cu
siguranta, bulgarii.

4. Rromii “carpatini” (“carpatici”)

Amintiti in primele incercari de clasificare a rromilor mai intdi ca rromi “moravo-
bohemieni” - dupa numele provinciilor Moravia si Bohemia - de catre Franz Xavier
Miklosich (1872-1881, I: 3), apoi sub numele de rromi “ceho-moravi’ (Arhiducele Jozsef
[Jozsef féherczeg] 1888), rromii din aceasta ramura aveau sa fie ulterior cunoscuti sub
denumirea de rromi “carpatici” sau “carpatini”.

Rromii “carpatici” sunt intalni{i cu preponderenta in Slovacia, Th Ungaria (in zona
Nograd si in vecinatatea Budapestei), in Cehia, in Polonia meridionalda, in Ucraina
(Galitia), in nordul Romaéaniei (Maramures — Baia Mare, Coltau) si, disparat, in toata
Transilvania (Dumbraveni — Sibiu, Gilau — Cluj, Turda s. a.).

Din punct de vedere tipologic, idiomul rromilor carpatini apartine, la origine,
grupului de dialecte balcanice arhaice din stratul I, alaturi de dialectele: meckar si kabu3i
(Albania), dialectele xanduri (Grecia), dialectul erliilor si drindarilor (Bulgaria), dialectele
arli, bugursi si mahaser (in fosta lugoslavie), dialectele ursarilor si spoitorilor (Romania),
dialectele din Turcia, grupul de dialecte vorbite de Polska rroma (rromii polonezi), cele din
Tarile baltice si cele din Rusia septentrionala.

De asemenea, aici mai sunt incluse dialectul rromilor din Abruzzes (Italia), cel al
rromilor Mustala (Kaale) din Finlanda si dialectele sinto-manuche.

5. Rromii “spoitori” (“cositorari”)

In Romania, rromii spoitori sunt prezenti preponderent in orasele nord-dunarene

din Sud-Vestul, Sudul si Sud-Estul Romaniei (Turnu-Severin, Calafat, Corabia, Turnu-
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Magurele, Zimnicea, Giurgiu, Oltenita, Calarasi, Braila, Galati), dar si in alte localita{i din
Muntenia si Moldova, aflate pe firul unor ape, in care s-au asezat, in numar mai mic
(Draganesti-Olt, Slatina, Caracal, Dragasani etc. etc.).

Pe langa meseria traditionala de “cositorari” (“spoitori”), exercitata ocazional prin
scurte deplasari de cateva zile in satele si in comunele din vecinatatea localitatilor in care
locuiesc, acestia — in totalitate sedentari — au imbratisat si meserii exercitate de autohtoni.

Octav G. Lecca se numara printre autorii care au facut referiri (lapidare, de altfel)
la rromii spoitori, caracterizandu-i “ /.../ nomazi veniti din Turcia. Ei spoiesc vasele de
arama si sunt tiganii cei mai cinsti{i si mai bine vazuti de populatiune. larna, stau prin
preajma oraselor, unde stiu ca locuitorii pot avea nevoie de ei. Femeile sunt ghicitoare”
iar: “ /.../ caldararii, spoitorii (subl. ns.) si cautatorii de metale, din care multi erau

mahomedani, tigani cu obieciuri mai bune si mai asezate” (1908, 181 si in cont.).

De la avocatul Petre Copoiu, care a avut preocupari legate de dialectul vorbit de
spoitori, inca din vremea comunista, aflam ca in perioada interbelica acestia au trecut,

din initiative extracomunitare, la religia ortodoxa.

Intr-o editie postuma a lui Petre Copoiu (1996, p.7-9), se aratd c& rromii “spoitori”
din Giurgiu, cu credinta “in Dumnezeul turcilor, in Alah”, au fost botezati in anul 1935: “No/
credeam in Dumnezeul turcilor, in Alah. In anul 1935, primarul orasului ne-a stréns pe toti,
pe tigani, ne-a dus la marginea apei $i ne-a botezat. Numele noastre au ramas turcesti:
Memet, Mustafa, Selim, Tosun etc. Unii dintre batrani nu s-au botezat.

Cénd moare céte unul, nebotezat, nu il duce popa la groapa <n.n. in sensul ca la
procesiunea de inhumare nu participa preotul ortodox», ci il aseaza in tron infasurat intr-o
cerga, cu stea noua pe el; pe gura lui este o panza neagré, ceea ce inseamna ca este
turc nebotezat”.

De asemenea, din relatarea “La marginea orasului Giurgiu”, consemnata de Petre
Copoiu, in urma cu cateva decenii, si publicatd in aceeasi editie postuma ingrijitd de noi
(Copoiu 1996, 6-9), transpar aspectele relevante privind modul de viata al spoitorilor,
preocuparile lor traditionale si mai noi: “Cand eram mic, tatal si mama mea ne luau in
caruta, luau carbune, ciocane, multi clesti, cositor si plecam prin sate. Acolo sedeam toata
vara si spoiam tigaile, tingirile si caldarile taranilor. La margine de sat opream caruta si
faceam cortul; doua préjini in partile <laterale ale» cortului, care tineau pédnza sa nu cada.
Puneam un lemn deasupra, o beldie. Intram in cort pe sub cei pari, pusi in fata usii. Jos in

cort erau toalele noastre si lucrurile tot jos. Pe paméant puneam rogojina. Strangeam

caldari din sat si le aduceam acolo unde sedeam noi. Ca sa spoiesc caldarea, mai intai
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pun foc de lemne; frec caldarea cu nisip, apoi o spal cu apa; nevasta-mea imi da traista
cu scule. Incélzesc céldarea, dau cu cositor, dau cu tipirig, dau putin zinc, apoi dau pe ea
cu cénepa sau cu bumbac. Spal caldarea.

Péné céand se lua focul, tatal meu indrepta fundul céaldarii cu ciocanul, dregea
urechile si toarta, o stergea cu o carpa inmuiata in otet sau in apa tare. Tata si mama
sedeau cu fundul pe pamént, strangeau caldarile intre picioarele lor, faceau caldarile
frumoase, ca argintul cel curat. Tata strdngea de la tarani porumb, gréu si bani, umplea
cédruta si veneam toli la Giurgiu. Aga trédiam inainte.

/.../ Tatdl meu avea doi cai si doud bivolite. larna vindeam lapte sa ne
<intre>tinem. Copiii mei au invatat carte, merg la lucru, noi trdim mai bine acum ca
inainte. Mai avem bivolite si cai si toamna tatal meu, batranul meu tatd, mai merge prin

sate sa spoiasca caldari.”

IV. Rromii in Europa. Contributiile majore privind cercetarile referitoare la rromi

1. Primele mentionari documentare

Dupa mentionarile de la anii 1348 (Serbia) si 1385 (Tara Roméaneasca), in Europa
rromii sunt consemnati in documente emise intre anii 1387 — 1579, dupa cum se poate
deduce din lista intocmita de noi:

Slovenia (1387 — Ljubliana), Cehia (1399, 1416), Germania (1407 — Hildesheim,
1414 — Essen, iun. 1418 — Frankfurt am Main, 1 nov. 1419 — Augsburg, 1424 —
Regensburg), Elvetia (1414 — Basel, 30 aug. 1417 — Zurich), Franfa (1418 — Strasbourg,
22 aug. 1419 - Chaétillon-sur-Chalaronne dans I'Ain, 1419 — Macon, 1 oct. 1419 —
Sisteron (Provance), 17 aug. 1427 — Paris, 5 iun. 1430 — Metz), Belgia (1419 —
Amberes, 3 ian. 1420 — Bruxelles, 30 sept. 1421 — Tournai, 8 oct. 1421 — Mons), Olanda
(1420 — Deventer), Italia (18 iul. 1422 — Bologna, 7 aug. 1422 — Forli), Slovacia (17 apr.
1423 — SpiSska Nova Ves), Spania (12 ian. 1425 — Zaragoza, 1428 — Galicia, 11 iun.
1447 — Barcelona, 1460 — Castellon de la Plana si Daroca, 1471 — Lérida, 1472 —
Valencia, 1484 — Castellon de Ampurias, 1491 — Sevilla), Danemarca (1433 si 1536),
Bosnia (1443), Polonia (1501), Lituania (1501 — Vilnius), Rusia (1501, 1721 — in
Siberia), Scofia (1505), Suedia (29 sept. 1512 — Stockholm), Anglia (1513, 1514),
Albania (1522 — 1523), Portugalia (1526), Norvegia (1540), Finlanda (1559, 1584 - Abo
(Turku)), Tara Galilor (1579).

2. Primele indicii privind originea indiana a limbii rromani
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Daca primele consemnari in limba rromani datau din anii 1547, respectiv 1597,
prima legatura a rromilor cu contextul indian avea sa fie facuta, mult mai tarziu, de
teologul ungur, Wali Istvan. Format la Colegiul din Debretin, cu prilejul studiilor sale de
specializare in teologie, in cadrul Universitatii din Utrecht (in perioada 1753 - 1754), prilej
cu care viziteaza si Universitatea din Leyda, Wali Istvan cunoaste trei studenti “malabrezi”,
in fapt din Ceylon (Sri Lanka). in discutiile cu acestia, Wali Istvan sesizeaza o sonoritate
familiara intre limba vorbita de studentii indieni si limba rromilor din {ara sa si alcatuieste,
pentru uzul sau, un vocabular de peste 1000 de cuvinte, pe care, dupa revenirea acasa,
in anul 1754, le-a citit rromilor din Gydr (Raab), solicitindu-le sa redea sensul cuvintelor
pe care acestia le intelegeau in limba maghiara.

Wali Istvan nu si-a publicat constatarea, dar a relatat despre ea unui prieten
tipograf din Carei, teolog si el, Szatmar - Némethi Pap Istvan, care, la randul lui, a
povestit-o capitanului Dobai Székelyi Szamuel. Pe baza scrisorii acestuia din urma, a
aparut, Tn anul 1776, o scurta informatie intr-o publicatie vieneza privind constatarea
facuta de Wali Istvan.

Dupa aproximativ 29 - 30 de ani de la constatare si 7 ani de la publicarea in presa,
H. M. G. Grellmann (1783, 170 - 171, 1787: 2, 280) a preluat informatia, a sustinut-o si a
dezvoltat-o.

Evident, studentii “malabrezi” nu vorbeau o limba indiana, ci una dravidiana, dar
acestia, cum erau de formatie brahmani, cunosteau limba sanscrita, limba de cult, apoi,
limba “malabrezilor’ continea ea insasi imprumuturi sanscrite (Probabil, studentii din India
nu au indicat, ca obéarsie, {inutul natal Ceylon — cum apar consemnaii in registrele
universitatii -, ci regiunea Malabar, aceasta din urma fiind cunoscuta la vremea aceea prin
debarcarea la Calicut, in Kerala, pe coasta Malabar, a navigatorului Vasco da Gama, in
anul 1498.

Asadar, descoperirea lui Wali Istvan avea sa fie confirmata, la scurt timp, de
reputati rromologi: 1.C.Ch.Riidiger (1782 - 1793 - intr-o oarecare masura), H. M. G.
Grellman (1783, 1787), M. Graffunder (1835), A. F. Pott (1844 - 1884), Heinrich von
Wilislocki (1884) s.a.

Delia Grigore

V. Rromanipen - fundamente ale identitatii rromilor

1. De ce rrom si nu figan

.,Rrom” este un cuvant vechi al limbii rromani, folosit dintotdeauna pentru

desemnarea apartenentei etnice a rromilor, asadar acesta este termenul corect. Dupa cea
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mai bine documentatd ipoteza', termenul provine din cuvantul prakrit ,dom” (cu d
celebralizat), care insemna ,om” si se referea, pe de o parte, la imigrantii indieni
provenind din diverse grupuri etnice, care s-au amestecat si au realizat casatorii mixte in
Persia, formandu-se ca popor acolo si pornind apoi spre Europa, iar pe de alta parte, la
un subgrup etnic din India, care exista si astazi. Evolutia fonetica fireasca a condus la
transformarea cuvantului ,dom”, cu d celebralizat, in cuvantul ,rrom”, cu r nazalizat, motiv
pentru care, in limba rromani, scrierea corecta a cuvantului ,rrom” este cu dublu r, pentru
a sublinia pronuntia nazalizata a termenului.

In ceea ce priveste cuvantul ,figan”, acesta este, pe de o parte, total strain de
limba rromani, fiind o forma de heteroidentificare peiorativa a rromilor, iar pe de alta parte,
este un termen nestiintific pentru desemnarea apartenentei etnice, el desemnénd
apartenenta religioasa la un grup considerat eretic de catre structurile clericale oficiale ale
epocii in care a fost atestat. Capitolul ,Rromii Tn spatiul Imperiului Bizantin si primele
mentionari in epoca” a prezentat pe larg etimologia si evolufia istorica a termenului
Jligan”.

2. Nomadismul rromilor — intre stereotip si arhetip

Stimulata de expulzari foriate si stopata de politici de sedentarizare, migratia
rromilor spre / prin Europa s-a caracterizat prin cateva elemente fundamentale: nu a fost
directionata, nu a avut ca {inta precisa Europa, ci s-a constituit ca deplasare spontana,
determinata de factori istorici si influeniata de evenimentele intalnite pe drum, a incheiat,
pana in momentul de fata, migratia popoarelor spre Europa, nu a avut caracter militar si s-
a desfasurat in valuri succesive sau marcate de intreruperi.

Exista, asadar, un nomadism structural, intrinsec identita{ii rrome, datorat unei
forme specifice de organizare sociala si economica si unei dorinte de a calatori, dar,
totodata, un nomadism conjunctural, datorat unor cauze externe: excluderea (persecutii,
expulzari) sau recluziunea (robia, inchisoarea, diferitele interdictii), ambele politici
actionand conjugat in cadrul migratiei rromilor.

Nomadismul rromilor se afla undeva intre identitatea etnica si categoria economica
(nomadismul comercial datorat marginalizarii sociale) sau strategia de supravietuire.
Aceasta din urma confera statut social comunitatii si se creeaza ceea ce s-ar putea numi
cercul cauza — efect — cauza: comunitatea este nomada pentru ca practica meserii de o
anume natura si are un statut marginal pentru ca este nomada, dar acest nomadism, la
randul sau, are drept cauza, pe langa determinarea etno-psihologica, marginalizarea
sociala. Nu trebuie absolutizata ideea rromilor nomazi sau aceea ca ,adevaratii” rromi

sunt nomazi: dupa cum s-a constatat in istorie, 0 mare parte a rromilor s-a sedentarizat si

1 Kenrick, Donald, Rromii: din India la Mediterana, Col. Interface, Centre de recherches tsiganes —
Paris, Bucuresti: Editura Alternative, 1997.
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nu intotdeauna fortat: au avut loc si procese de sedentarizare liber-consimtite, fenomenul
fiind cu mult mai complex decat pare.

Ceea ce ramane insa este mobilitatea mai mare a poporului rrom, acel fond
psihologic care predispune la deplasare, pe care societatea are datoria sa-| protejeze ca
valoare culturala autentica. Afirmatii de genul ,calatoria o avem in sange, este mai
puternica decat noi”, sau ,noi suntem ca pasarile cerului”, au fost interpretate ca auto-
identificari cu modelul nomad.

Motivat fie de expulzarile fortate si interdictile de stationare, fie de cautarea de
lucru, uneori chiar si de pulsiuni interioare, sau poate, de toate acestea laolalta,
nomadismul a fost eronat interpretat ca o cauza a ,inadaptarii” rromilor la societatea
moderna, ca si cum modelul sedentar ar fi cel superior si educatie ar insemna ideea de
scoala, asa cum se practica ea la modul clasic.

Chiar daca prelungirea nomadismului le-a fost impusa rromilor de societatile
nerrome ostile, prin interzicerea stabilizarii acestora, modul de viata nomad a influentat
suficient de mult cultura tradifionald rromani ca sa devina unul din elementele sale
definitorii. Ca mostenire culturala si psihologica, calatoria este o alternativa existentiala, in
conditii de marginalizare si excludere, nicidecum un mod atavic de viata. Rezultat al
combinatiei unor factori inerenti organizarii economice si sociale a familiei, ,nomadismul,
ca si sedentarizarea, este modalitatea conjuncturala de exploatare a resurselor
disponibile, conditionat& de flexibilitate, motor fundamental al societ&tii rrome”, nu doar in
momente de criza, ci si in oricare alt moment.

In privinta modelului nomad ca valoare de identitate, se desprind cel putin doua
perspective: auto-identificarea ca asumare si hetero-identificarea ca perceptie a diferentei.
Identitatea este o valoare de relatie, construita prin interactiune: cealalta infirma sau
confirma ceea ce eu simt sau revendic ca fiind al meu.

Tn cazul rromilor, nomadismul are acest statut pentru c& a raspuns unui orizont de
asteptare stereotip al nerromilor, care, la randul sau, a influentat fondul psihologic rrom,
intarind aceastd marca identitard. Tn paralel cu cliseul pozitiv, s-a dezvoltat stereotipul
negativ sau stigmatizarea, care, la randul ei, a impulsionat nomadismul prin excludere.
Rromii ingisi au pastrat, macar la nivelul virtualului, modelul nomad ca refugiu al etnicitatii
puse Tn pericol de asimilare. Toate acestea si multe altele demonstreaza ca nomadismul

rromilor este in mai mare masura o stare de spirit decat o stare de fapt.

3. Neamurile rromilor

% Alain Reyniers, Tsiganes: identité, evolution, Paris: Syros Alternatives, 1989, p. 85.
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Daca in capitolul ,Configuratia istorica, sociala si lingvistica a colectivitatiilor de
rromi din Romania” se prezinta evolutia istorica a subgrupurilor de rromi, precum si
clasificarea acestora dupa varii criterii, de la cel istorico-juridic la cel socio-lingvistic,
capitolul de fata isi propune prezentarea situatiei contemporane, criteriul fundamental
fiind acela socio-ocupational.

Rromii se impart in mai multe neamuri / vite / natii. in cultura traditionala a rromilor,
notiunea de neam nu se referd la Tnrudirea de sange, ci la gruparea rromilor dupa
urmatoarele elemente comune: meseria traditionald, structurile de organizare sociala,
obiceiurile de familie si sarbatorile calendaristice.

Principalele neamuri de rromi din Romania sunt:

- boldena (boldeni / florari) — rromi care, pe vremuri, se ocupau cu confectionarea florilor
artificiale pentru coroane, coronite, jerbe, iar astazi vand flori si se ocupa cu negustoria in
general;

- caramidari / caramizari — rromi care, traditional, se ocupau de confectionarea
caramizilor din lut nearse (chirpici), proveniti din ursari, vatrasi si rudari;

- fierari — rromi care, traditional, se ocupau cu prelucrarea fierului, inclusiv cu feroneria si
lacatuseria, confectionau unelte din fier, legau carute in fier si potcoveau cai;

- gabora (gabori) — rromi unguri, vorbitori de limba maghiara, asezati mai ales in
Transilvania si Banat, care, traditional, se ocupa cu tinichigeria, dar astazi fac si comert
ambulant cu covoare, cuverturi, obiecte casnice;

- xoraxané (turci) — rromi turci musulmani, vorbitori de limba turca, profund influentati de
cultura turca, asezati mai ales in Dobrogea;

- xanotara (spoitori) — rromi care, pe vremuri, se ocupau cu spoitul sau cositorirea
vaselor din metal, iar astazi recupereaza metale feroase si neferoase;

- kikavara (caldarari) — rromi a caror meserie traditionala este prelucrarea aramei /
cuprului, din care fac cazane, caldari, tavi, ibrice;

- lautari — rromi muzicieni, mai ales instrumentisti, proveniti mai ales dintre ursari si
vatrasi;

- lovara (lovari) — rromi unguri, vorbitori de limba maghiara, asezati mai ales in
Transilvania si Banat, care se ocupau, in trecut, cu geambasia / negustoria de cai;

- richinara (ursari) — rromi care, pe vremuri, se ocupau cu ,umblatul” cu ursul, apoi, prin
reconversie profesionalda, au devenit fierari (prelucreaza fierul), pieptanari (prelucreaza
osul si cornul si confectioneaza piepteni si alte obiecte din os si corn), ciurari (prelucreaza
pieile de animale si confectioneaza ciururi si site) si lautari;

- rromungre (romungre) — rromi unguri, vorbitori de limba maghiara, profund influentati

de cultura maghiara, asezati mai ales in Transilvania si Banat;
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- rudari — rromi care, in majoritatea lor, si-au pierdut limba materna si cultura rromani
traditionala, sunt profund influentafi de cultura romaneasca si se ocupa cu prelucrarea
lemnului, confectionand linguri, fuse, furci, albii, mobilier, impletituri din nuiele;

- rupunara (argintari) — rromi care, traditional, se ocupa cu prelucrarea argintului i
aurului si fac in special bijuterii si alte obiecte de podoaba;

- vatrasi — rromi asimilati / aculturati, sedendarizati cu multa vreme in urma, care si-au
pierdut limba materna si cultura rromani traditionala si sunt profund influentati de cultura

romaneasca.

4. Ocupatii traditionale ale rromilor

Cea mai importanta ocupatie traditionala a rromilor este prelucrarea metalelor.

Prelucrarea fierului cuprinde specializarea pe meserii: fieraritul, lacatuseria
potcovaria, caretaria si feroneria. Fierarul confectioneaza unelte agricole, obiecte de uz
casnic, elemente de fier pentru constructii si instalatii. Lacatusul face si repara lacate,
zavoare, balamale, chei si diferite tipuri de Tncuietori de usi si de porti. Potcovarii
potcovesc cai, boi si magari. Caretaria sau legatul carutei consta in trasul sinelor pe rofi si
confectionarea legaturile de fier ale carutelor sau saniilor

Tinichigeria, in cadrul careia se confectioneaza burlane, jgheaburi si acoperiguri,
este meseria practicata mai ales de rromii gabori.

De prelucrarea aramei se ocupa caldararii. Acestia confectioneaza si repara vase
de arama de uz gospodaresc (cazane de fiert tuica, caldari, tavi, tigai) sau de cult
(cristelnite pentru botez, caldarusa de Boboteaza, pocalul bisericesc). Cea mai importanta
tehnica de lucru este aldmirea tigdneasca, procedeu vechi, transmis in cadrul familiei si
tinut secret, care cuprinde marea maiestrie a ciocanirii aramei.

Cositorirea vaselor de arama este o meserie aproape disparuta, de care s-au
ocupat spoitorii.

Unul dintre mestesugurile traditionale ale rromilor este si prelucrarea metalelor
pretioase, aur si argint. Argintarii confectioneaza bijuterii, piese de harnasament (pinteni),
piese de imbracaminte (nasturi, butoni), obiecte de uz casnic (tacamuri, castroane, tavi,
solnite aurite, cupe de argint aurite, cesti) si obiecte religioase (cadelnite, sfesnice,
cristelnite, candele, cruci). Se remarca tehnica filigranului, tehnica modelarii in relief prin
ciocanire si arta incrustarii cu pietre pretioase.

In cadrul prelucrérii lemnului, ocupatie a rromilor rudari, s-au dezvoltat o serie de
specializari: rudaritul propriu-zis practicat de butnari, cei care fac obiecte casnice din lemn
(blide, cani, donite, maiuri de batut rufe) si de covatari / albieri, cei care fac albii si coveti;
linguraritul practicat de lingurari, cei care confectioneaza linguri, lingurite, cupe, linguroaie,

polonice; fusaritul practicat de fusari, mesteri in confectionarea fuselor; /adaritul practicat
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de ladari, specializati in mobilier (mese, scaune, dulapuri), dar mai ales in |azi de zestre,
lacrite (cutii mici de lemn), hambare si tronuri (Iazi mari de t{inut malaiul sau alte cereale).
O ramura distincta este aceea a corfarilor, care impletesc corfe sau cosuri din nuiele de
alun, de rachita sau de salcie.

In ceea ce priveste ldutaria, aceasta este una dintre cele mai cunoscute meserii
traditionale rrome. Lista marilor nume de lautari rromi incepe cu Barbu Lautaru si
memorabila lui intalnire cu Franz Liszt gi se incheie, in functie de epoca in care au trait
acestia, cu Cristache Ciolac, Fanica Luca, Petrea Cretu Solcanu, lautarii din Clejani,
Grigoras Dinicu, Farimitda Lambru sau lon Onoriu.

Aceasta meserie se transmite din tata in fiu; se practica in grup, cu banda, in taraf,
mai nou, cu formatia; are drept ocazii nuntile, petrecerile, targurile; nu presupune
cunoasterea notelor muzicale, se invata ,dupa ureche”, cel putin forma clasica / initiala a
lautariei, astazi, mulfi lautari avand studii de specialitate; instrumentele folosite, in ordinea
frecventei, sunt: vioara, (inclusiv un tip de vioara improvizata, de fapt o viola cu arcusul in
semicerc sau cu sase coarde), lauta, tambalul, acordeonul (preluat din muzica germana),
basul (asa numesc lautarii violoncelul si contrabasul), cobza, chitara, cimpoiul, fluierul din
lemn de salcie, de plop tremurator sau de trestie (tip flautul lui Pan), tamburina (folosita de
ursari), clarinetul.

Muzica lautareasca contine multa improvizatie (de aceea in prezent unii lautari
rromi au ales jazz-ul, arta improvizatiei si a variatiunii), este spontana, bogata ritmic,
variata melodic, dezvolta ample valente interpretative (imitd uneori trilurile pasarilor),
contureaza ritmuri suple, combinate (de la suav la patimas, de la jalnic la exuberant, de la
gratios la impetuos), foloseste schimbarile de ritm si de masura, sincopa (tonul sacadat si
fraza prelungita), repetitia si tehnica variatiunilor, in unele spatii geografice (Spania,
Portugalia), prelucreaza elemente de ritm arabe preluate din ,canto flamenco” de
Andaluzia, in alte zone (Balcani), combina armonios ritmul impus de muzica autohtona cu
Jflori” de stil orientale, mai ales turcesti, de genul ,manea” si ,meterhanea” (cantece
originar turcesti, de dragoste, predominant instrumentale, cantate rar, sacadat, in ritm de
jale), care au inceput sa decada, in spatiul lor de origine, inca de la sfarsitul secolului al
XVlll-lea, iar lautarii preiau unele elemente de stil.

Muzica rromani, vocala sau instrumentala, este parte a manifestarilor artistice ale
comunitatii, ea putdnd avea caracter ritualic (cantecul de nunta, bocetul etc.) sau
neritualic (cantecul de dragoste, cantecul de leagan etc.), in vreme ce muzica lautareasca
face parte dintre ocupatiile traditionale ale rromilor, asadar aduce venit si apartine
profesionistilor interpreti, vocal sau instrumental, ai muzicii populare autohtone.

Faptul ca artistii rromi preiau motive sau fraze muzicale din muzica rromani sau

chiar ,stilul” de interpretare al muzicii rromani (rr. ,rromane gild” / cantece rrome) si le
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transpun in muzica lautareasca este cu totul altceva si, fara sa creeze confuzie intre cele
doua tipuri de muzica, acest fenomen este cunoscut sub numele de ,maniera rroma” de
interpretare.

Intre meseriile rromilor pierdute sau aflate pe cale de disparitie se numara:
prelucrarea osului si a cornului, prin care se realizau piepteni, nasturi, manere de cutit,
manere de pipa, capete de bata pastoreasca si cornuri de praf de pusca; prelucrarea
pieilor de animale, prin care se confectionau site si ciururi; prelucrarea péarului de animale,
prin care se faceau perii, bidinele si pensule; cardmidaritul, prin care se confectionau
caramizi din lut nearse; geambdagia sau negustoria de cai, meserie practicatda de catre
lovarii din Transilvania, despre care legendele spun ca intelegeau graiul cailor.

O alta ocupatie a rromilor, disparuta in zilele noastre, este ursaritul / umblatul cu
ursul, ocupatie practicata de catre ursari, situatd intre spectacolul ambulant de circ si
vindecarea magica. ValorificAnd semnificatia ursului ca stramos totemic, simbol al puterii,
fertilitatii si reinnoirii ciclurilor naturii, animal htonian si lunar, posedand virtuti apotropaice
si taumaturgice, ursarii faceau din spectacolul de dresaj al ursului, un ritual cu multiple
semnificatii si funciii; apotropaica, de protectie a casei de atacul animalelor salbatice
(,daca-ti joaca ursul in batatura nu te mai calca ursul toata iarna”); initiatica, de fertilizare
si de fecundizare, dupa caz (,calcatura ursului” este un joc ritualic prenuptial la feciori si la
fete); taumaturgica (,calcatura ursului” vindeca de iele, de sperietura, de deochi, de
farmece, de cununii legate si de alte ,boli” induse prin mijloace magice sau prin forte
supranaturale libere).

5. Pur si impur
Intreaga filosofie de viata a culturii traditionale a rromilor se bazeaza pe opozitia

pur / ,uzo® — impur / ,maxrime”, puritatea rituala reprezentand respectarea ordinii si
armoniei universale prin conformarea la model, iar impuritatea rituala, invizibila, dar
pregnanta spiritual, fiind devierea de la model, deci ruperea echilibrului intracomunitar
prestabilit printr-o serie de legi de comportament si conduita, a caror valabilitate a fost
indelung verificata prin experienta.

Rromii au obligatia sa respecte regulile puritatii, in caz contrar putand fi exclusi din
cadrul comunitatii. Respectarea acestor norme tine de responsabilitatea individuala si
colectiva si se manifesta prin simtul rusinii — ,lasipe” —: in acest spirit sunt educati copiii, T
special fetele.

Un numar destul de ridicat de reguli se refera la corpul uman si la igiena rituala,
pornindu-se de la ideea ca trupul uman este divizat in doua parti, de la brau in sus -
partea superioara pura, iar de la brau in jos - partea inferioara impura.

Ochii, capul si gura sunt considerate curate. Sarutul pe gura, intre memobirii

aceluiasi sex sau in familie este un gest de incredere si fraternitate. Sarutatul ochilor este
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un semn de mare consideratie, dar poate fi si un gest de preluare a puterii si de
subordonare, de aceea se evita. Salutul familial: , xau te jakha” (ménca-ti-as ochii) este
semn de dragoste si dorinta de protectie.

Capul este rezidenta norocului — ,baxt” — si a cinstei — ,pakiv’ —, fapt care explica
gravitatea unei imprecatii de tipul: ,te xav tirro $ero” (manca-ti-as capul), care semnifica
pierderea simbolica a onoarei, in opozitie cu ,te xav tirro ilo” (manca-ti-as inima), expresie
de maxima duiosie si impartasire a sentimentelor de iubire frateasca.

Partea de jos a corpului trebuie sa fie in permanenta acoperita, atat la femei, cat si
la barbati: femeile rrome traditionale poarta fuste lungi, niciodata pantaloni sau fuste
scurte; barbatii rromi poarta pantaloni lungi, niciodata scurti, genunchii fiind considerati
cele mai indecente parti ale trupului uman.

Camasile si bluzele se spala separat de fuste si de pantaloni, in vase diferite,
speciale pentru fiecare componenta a imbracamintji, superioara sau inferioara si nu se
amesteca niciodata apa sau vasele de spalat obiecte de bucatarie cu apa sau vasele de
spalat haine, de teama impuritatii. La fel, tacamurile si vasele de bucatarie se spala

intotdeauna separat de haine.

6. Casatoria traditionala
Familia este valoarea fundamentala a culturii rrome: ,Dastil te avel tut but love,

kana san korkoro naj tut khan¢” (Degeaba ai mulfi bani, daca esti singur nu ai nimic).
Familia de rromi este, de fapt, comunitatea, prin sistemul de relatii de inrudire culturala
(,phralipe”), fapt pentru care o putem numi familie comunitara.

Casatoria traditionala la rromi se face prin consensul celor doua familii ,xanamik”
(cuscre), fara necesitatea unei oficializari externe. Numai prin casatorie ,0 chavo” (baiatul)
si i Chaj” (fata) intra in rdndul membrilor neamului devenind ,rrom” (om de-al nostru, sot,
rrom) si ,;romni” (femeie de-a noastra, sotie, rromni).

Statusul femeii in familia traditionalda de rromi urmeaza o serie de modele
comportamentale si de atitudine, in functie de nivele de responsabilitate pe care se afla:
ca ,Chaj bari” (fata mare / nemaritatd), trebuie sa-si pastreze puritatea trupeasca si
sufleteasca pentru a-si cinsti neamul, fiind raspunzatoare de puritatea si onoarea familiei,
ea nu are voie sa iasa singura din comunitate si se afla sub tutela parintilor, abia prin
maritis considerandu-se ca intra in randul adulilor; ca ,bori” (nora), trebuie sa dea
ascultare capului familiei si sa se lase protejata de acesta, sa dea ,pakiv’ (respect si
onoare) socrilor si sa traiasca in cadrul normelor vitei sofului ei, care a devenit si vifa sa,
avand un profund sentiment al datoriei si venerandu-si soacra; ca ,rromni” (sotie),
organizeaza gospodaria, se ocupa de cresterea si educatia copiilor, aproape in

exclusivitate, este trezorierul familiei, aduce venit casei; ca ,daj” (mama) trebuie sa-si
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formeze copiii In spiritul cutumelor si normelor tradifionale, raspunde de copiii ei, in
special de fete, ca de ea insasi, si isi venereaza fiii si fiicele; ca ,sastj” (soacra), devine
stdpana casei, personaj mai important in viata nurorii sale decat sotul ei, ,0 sastro”
(socrul), totodata Tsi supravegheaza nora si coordoneaza familia in interior, in exterior
hotararile apar{inand sofului, ca si decizia de cheltuire a banilor si de alegere a
partenerilor pentru copii; ,phuri daj” | ,mami” / “baba” (bunicd), dobandeste un statut
foarte important in neam si devine subiect de infinita grija si atentie a familiei, ca de
sfatuitoare absolutda si posesoare a multor valori magice premonitorii, reparatorii si de
protectie.

Casatoria este o alianta pentru intreaga viata intre cele doua familii, relatia de
incuscrire — ,xanamik” — fiind la fel de puternica precum aceea de sange, memobirii celor
doua familii avand obligatia sa se sprijine reciproc in orice situatie, sa nu-si refuze nimic
unii altora si sa-si acorde incredere deplina.

Asa-numitul ,pret al miresel”, suma de bani platita familiei fetei de catre familia
mirelui, reprezinta, de fapt, un fel de plata pentru viitorii copii, care vor apartine familiei
sotului si pe care acesta trebuie sa-i preia in schimbul unei valori simbolice, intarindu-si
astfel reputatia, asadar statusul in cadrul comunitatii. Aceasta plata simbolizeaza cea mai
importanta valoare a casatoriei rrome: virginitatea fetei. In cele mai multe cazuri, banii
sunt folositi pentru inzestrarea noului cuplu. Garantie a soliditatii si durabilitatii casniciei, a
coeziunii Tncuscririi si unui tratament bun al fetei in noua familie, ,preful miresei” este
recunoagsterea valorii fetei si a aportului ei material in familie, dupa casatorie (,i rromni
kerel buti and-o kher” - sotia munceste in casa), protectie a viitoarei mirese in neamul
sotului, dar si garant al respectului reciproc (,pakiv’), recompensa de la parintii baiatului
pentru parintji fetei, fara functie de schimb, ci de reprezentare, traditional fiind in aur, nu in
bani.

Greseala de a traduce in limba Celuilalt un concept profund ancorat in mentalul
cultural propriu, care nu poate accepta o traducere denotativa, ci numai una conotativ-
etnoculturala o fac, deseori, chiar rromii tradi{ionali. Daca un caldarar spune: ,asa e la noi,
se vand fetele la casatorie”, el traduce gresit in limba romé&na un concept rrom care nici
pe de parte nu inseamna ,a vinde”, el incearca, de fapt, sa simplifice faptul ca pentru
intelegerea gagiilor, dar, fara sa vrea, le canta in struna celor care inteleg gresit situatia si
aduce argumente denigratorilor neamului rrom.

Rromii nu folosesc termenul ,bikinel” (a vinde) cand este vorba de casatoria
fetelor, ci ,pokinel” (a plati), termen al carui sens nu este numai cel denotativ comercial, ci
si conotativ, insemnand ,a pretui” virginitatea miresei, ,a valoriza”, ,a pune pret, valoare”,
,a compensa’, a schimba simbolul puritatii cu simbolul aurului, ambele valori de

reprezentare, onoare si prestigiu social in comunitatea traditionald de rromi. In acest sens,
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sintagma mai apropiata de adevarul culturii rromani este ,prefuirea puritatii miresei”,
nicidecum ,vanzarea fetei la casatorie”.

Familia baiatului le ofera mirilor locuinta, iar familia miresei, mai exact mama si
bunica fetei, pentru a impartasi responsabilitatea casatoriei, trebuie sa contribuie financiar
si simbolic la casatorie cu zestrea oferita miresei inaintea nuntiii si care consta in bijuterii
de aur, obiecte de imbracaminte (se recomanda sa se ofere viitoarei neveste fuste pentru
10 ani), mobila si obiecte de uz casnic necesare in gospodarie.

Céasétoria la o vérsta destul de micé (fetele de la 12-13 ani, baietii de la 14-15 ani),
in cultura traditionala a rromilor (5 — 10% dintre rromi mai conserva aceasta cutuma), nu
este altceva decat consacrarea prin recunoastere comunitara si binecuvantare parentala
a unor posibile tendinte firesti pentru varsta respectiva. De altfel, cand fata este luata din
casa parintilor ei la o varsta frageda si dusa in casa viitorului ei sof, intre cei doi soti nu au
loc multa vreme relatii maritale: din punct de vedere relational, fata devine fiica soacrei ei -
,doarme la spatele soacrei” - si sora sotului ei, ea este protejata si formata de soacra,
abia mult mai tarziu, uneori chiar dupa cativa ani, preluandu-si rolul de nevasta. Este, de
fapt, o forma avansata de logodna: fata devine ,terni bori” (nora tanara).

in vreme ce, in culturile traditionale, accentul cade pe binele comunitar, pentru
care interesul individual ingust poate fi cu usurinta abandonat, in culturile moderne este
accentuat aparentul bine individual, in functie de care se regandeste starea comunitatii,
deseori sacrificata in scopul realizarii celui dintai. Astfel se explica libertatea individului in
raport cu sistemul de constrangeri si recomandari ale societatii si acceptarea, relativ
usoara, fara complexe, a intemeierii unei familii, fie ea si la modul potential, doar prin
relatii sexuale, fara consacrare si recunoastere comunitara.

Culturile moderne isi asuma riscul dezechilibrului Tn comunitate, pentru ca o
asemenea schimbare de statut, ramasa necunoscuta familiei, reprezinta mai mult decat
pericolul unor aliante nedorite, pierderea coeziunii sociale gi a coerentei legice a existentei
umane, ci poate insemna chiar si trairea unor traume, fizice si psihice, de catre individul
abandonat factorului fortuit al iluzoriei sale libertati. Culturile traditionale refuza acest risc
prin implicarea ritualica permanenta in viata individului.

Casatoriile timpurii au totodata rolul de a asigura acomodarea psihologica, atat a
membrilor cuplului marital, cat si a membrilor celor doua familii.

O alta cauza a casatoriilor timpurii la rromi este de natura istorica: in vremea robiei
(1374 — 1856), boierii obisnuiau sa-si foloseasca roabele ca femei de iatac, aflate inclusiv
la dispozitia oaspetilor; in acest sens, erau preferate fetele virgine, asadar, pentru a le feri
de un asemenea statut, familille rrome preferau sa le marite mai repede.

Virginitatea miresei are valoarea unui sacrament, datorita catorva factori

determinanti: se afla la baza moralei rromani, a conceptiei de pur si impur; presupune un
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rit de inaugurare, de creatie, ca si prima sarcina si nasterea; este o garantie ca nu va
aparea sange strain in neam. Responsabilitatea vietii prenuptiale a fetei revine, cum este
si firesc, integral familiei ei, Tn special mamei.

Uneori, cele doua familii care se vor incuscri, cei doi ,xanamika” (cuscri) se
hotarasc sa se inrudeasca prin copiii lor inca dinainte de nasterea acestora. Acest
angajament / legamant ritualic poartd numele de ,juruirea copiilor” (rr. ,solaxadimos e
Chavenqo”; “ame semas dine and-o solax” = am fost juruiti) si este urmat de reuniuni
succesive ale celor doua familii, in special la aniversarile fiului si fiicei, pentru ca cei
promisi sa se poata cunoaste, imprieteni si acomoda, cu mult timp Tnainte de data
casatoriei. Copiii devin astfel mai intai frati de suflet, dragostea maritala dezvoltandu-se in
mod firesc, pe parcursul anilor, ca un sentiment solid si profund, indus de relatiile stranse
dintre parin{i si fundamentat pe acomodarea reciproca. Acest sentiment se afla la temelia
durabilitatii casatoriei rrome, pentru ca depaseste limitele pasiunii deseori trecatoare ce ar
fi stat la baza unei casatorii moderne finalizate de multe ori prin divort.

Exista si alte forme de casatorie in cultura traditionala rromani. Una dintre acestea
este legata de posibilitatea alegerii mutuale a unei ,bori”, fratele dintr-o familie insurandu-
se cu sora cumnatului sau, sotul surorii lui. Acest schimb ritualic — ,paruvimos” reduce
cheltuielile de nunta la jumatate (nuntile se fac laolalta), anuleaza plata pentru mireasa,
dar prezinta riscuri in cazul unui divort unilateral, care ar putea duce si la divortul celeilalte
parti, numai kris-ul putdnd decide desfacerea unei singure casatorii si mentinerea
celeilalte.

O nasimos sau casatoria prin fuga este o forma devianta, dar acceptata prin
ritualuri reparatorii, din dorinta culturii traditionale de a include si repara orice deviere, in
loc de a-i exclude pe aceia care au produs respectiva deviere, asadar o dorinta de
pastrare a echilibrului intracomunitar.

7. Copilul rrom. Nasterea. Educatia traditionala

Dumnezeul familiei de rromi este copilul, intruchipare a puritatii absolute, garantie
a continuitatii neamului. Normele onoarei si ale ,pakiv’-ului interzic unei femei sa treaca
prin fata unui barbat, ea este obligata sa-si anunte trecerea cu ,arakh!” (fereste!) sau
.-ambold!” (intoarce-te!), iar barbatul trebuie sa intoarca privirea in alta parte, pentru a-i
lasa cale liberd. In schimb, o femeie cu un copil in brate, considerata a fi purificatd de
prezenta copilului, poate trece oricand prin fata barbatilor.

Botezul este si el inteles ca un act magic de purificare, apa sfanta (aghiazma) fiind
luata din biserica de femeile, care, mai tarziu, isi vor stropi casele si rudele pentru a le
proteja de impuritate — ,maxrimos”. Dupa botez, timp de o zi, copilul nu trebuie sa fie

sarutat de nimeni pentru a nu-i fi furat botezul. Acest gest apotropaic este completat de un
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gest reparatoriu; in momentul in care copilul se imbolnaveste, el este botezat a doua
oara, pentru a se vindeca. Explicatia care se da de obicei este ca ,0 jekhto bolimos ci
gelo” (primul botez nu a mers) sau ,0 jekhto bolimos n-as lacho” (primul botez nu a fost
bun), interpretandu-se ca repetarea actului magic poate avea rezultatele dorite.

Educatia traditionala a copilului rrom se bazeaza pe formarea in spiritul fraternitatii
si al ajutorului reciproc, dar si al responsabilitatii pentru ceilalii. Fratii se cresc intre ei
pentru a deveni responsabili, fetele se ocupa, de la 5-6 ani, de treburile gospodaresti,
baietii Tnvata meserii si participa la adunarile barbatilor inca de la 7-8 ani.

Initiativa si responsabilizarea copiilor, precum si capacitatea lor de a se descurca
independent de la o varsta relativ frageda sunt apreciate in cadrul familiei si comunitatii de
rromi.

Conceptele esentiale ale familiei traditionale a rromilor sunt: ,phralipe”
(fraternitate), ca forma de ajutor reciproc si responsabilitate colectiva si de ,pakiv”
(impacare, incredere, onoare, credinta), ca forma de reconciliere si constructie a imaginii
de sine.

Réaspunderea colectiva si intrajutorarea, completate de sentimentul fratern reciproc
sunt elemente de baza ale conceptului de ,phralipe”, esenta a societatii traditionale a
rromilor. Tn spiritul pastrarii puritatii rituale, codul politetii rituale include moduri de
adresare in cadrul carora afecfiunea se dovedeste prin adresari de tipul: ,mo phral’
(fratele meu) sau ,mi phen” (sora mea) si apartenenta la neam se verifica prin intrebari
rituale de confirmare a identitaii.

Principiile care stau la baza educatiei copiilor se leaga de faptul ca acestia sunt
considerati adulti in miniatura, inzestrati inca de la nastere cu vointa, dorinte, emotii si
inteligenta. Acestor valori innascute li se adauga puritatea, singurul minus fiind lipsa lor de
experienta.

Copiii sunt protejati si dorintele lor pot deveni legi, ei se bucura de libertate,
progresele le sunt incurajate prin supradimensionare si laude, dar li se dau, totodata
responsabilitati importante inca de timpuriu. Baietii au obligatia sa-si ajute tatal in meseria
sa, iar fetele invata si practica indeletnicirile gospodaresti de la varste fragede, pentru a
deveni viitoare nurori bune.

Considerati egali ai adultilor, capabili de a intelege tot ceea ce li se spune, copiii
sunt expusi, de la inceputul existentei lor, unor stimulenti similari cu aceia destinaf;
parintilor lor. Baietii sunt educati pentru a fi puternici: ei sunt dusi la un unchi, la nasul lor,
la un var mai mare, la un barbat mai in varsta din neam sau la o alta ruda masculina cu
prestigiu in familie si li se spune ,kus les te dares !” (injura-l daca indraznesti) si copilul o
face, de obicei, antrenandu-si astfel dezinvoltura si forta de relationare. La raspunsul

violent al acestora din urma, baiatul trebuie sa dea dovada de stoicism, putere de
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stapanire si curaj. Se educa astfel puterea de aparare, forta morala si rezistenfa la
frustrare. Succesul acestei etape initiatice este insofit de numeroase laude si urari — ,t-
aves zuralo aj baxtalo” (sa fii puternic si norocos).

Ca membru al familiei extinse, avind numeroase rude, copilul se simte protejat in
comunitate, dar trebuie sa demonstreze ca respecta normele neamului. Fiind puri, copiii
pot avea acces la orice tip de informatii, de pilda, in fata lor se poate vorbi deschis despre
viata intima. Cu toate acestea, in special fetele sunt educate in spiritul ruginii (,lazavo”):
ele isi eufemizeaza sexualitatea, evita contactul cu strainii (,gasiii”) si se comporta in
concordanta cu restrictiile si recomandarile conceptiei despre pur. Regulile rusinii si ale
pastrarii puritatii incep mai devreme si mai pregnant la fete, ele trebuind sa mearga
imbracate cu fuste lungi inca de la varsta de 5-6 ani.

Pentru a intelege fraternitatea generala din comunitatea de rromi, este necesara o
privire asupra relatiilor dintre frati intr-o familie: tofj fratii de o varsta sunt egali, nici unul nu
are dreptul sa se situeze pe o pozitie superioara sau sa aiba o atitudine infatuata fata de
celalalt, in schimb fratele mai mare este substitutul tatalui si se bucura, ca atare, de un
respect superior.

Copiii sunt si ei educati in spiritul ,phralipe”, nimeni nu le interzice nimic la modul
verbal: ,nu face asta”’, aparent nu se exercita nici un control asupra lor, ei sunt egalii
adultilor, dar conditia este sa li se sugereze codurile comunitare, in forma unei initieri lente
si firesti, fara interdiciii, dar educandu-li-se rezistenta la frustrare, cheia puterii spiritului si
semn al asumarii maturitatii, respectul — ,pakiv’ —, responsabilitatea impariita frateste —
fratii mai mari Tsi cresc fratii mai mici — si simful rusinii — ,Jazavo”, element esential al
relationarii cu modelul familial de la care orice deviere este fie sanctionata, fie supusa
unui proces ritual reparatoriu.

Toate acestea laolalta formeaza RROMANIPEN-ul, legea fundamentala a rromilor.

8. Forme de control si solidarizare intracomunitara in cultura traditionala a
rromilor. Dreptul cutumiar

In comunitétile traditionale ale rromilor (caldarari, ursari, argintari etc.), majoritatea
conflictelor se rezolva in interior — ,maskar e phralenqe” (intre frati), prin adunarea de
judecata — i kris” — precedata de dezbaterea cazului intre rude — ,,0 divano” (discutia). A
ajunge sa mergi la avocat este o rusine pentru neam, pentru ca i s-ar dovedi incapacitatea
de a face dreptate.

Judecata o fac inteleptii, oameni batrani, independenti din punct de vedere al
rudeniei fata de cei In cauza, hotararea se ia prin consens si justifia este distributiva:

ambele parti au partea lor de dreptate si trebuie sa li se dea satisfactie; de vreme ce nu
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exista adevar absolut, increderea si respectul reciproc sunt bazele comunicarii si ale
comuniunii.

Rolul judecatii traditionale rrome este de a stinge conflictele din interiorul
comunitatii si de a Tmpaca partile. Judecata se face in exclusivitate intre membrii
comunitatii, de aceea atunci cand conflictul este intre un rrom si un nerrom, judecata
traditionald nu se poate efectua.

Judecétorul trebuie sa fie o persoand ce nu apartine nici uneia dintre familiile
aflate in conflict, de preferat chiar din altd comunitate, pentru a i se garanta neutralitatea.
El trebuie sa detinad o experienta de viata bogata, sa fie apreciat de catre grupul de rromi,
sa aiba o atitudine impartiala si sa cunoasca in amanunt traditiile rrome. Este responsabil
de derularea corecta a procesului si hotaraste care dintre legile traditionale, nescrise, ale
comunitatii sa fie aplicate cazului dat. Un grup de observatori neutri formeaza un fel de
juriu, multi dintre acestia apartindnd de obicei familiei judecatorului. Ei au si datoria de a
interveni pentru mentinerea ordinii pe parcursul desfasurarii procesului. De multe ori
familia lui este transformata in legenda, el servind ca model pentru generatiile urmatoare.

Adunarea de judecata cuprinde un numar impar de krisinitori, exclusiv barbati.
Acestia sunt persoane renumite pentru onoarea, intelepciunea, rangul si puterea lor
materiala (aceasta pentru a fi incoruptibili), intre ei trebuind sa se afle si cei mai batrani
reprezentanti ai rromilor, varsta fiind unul dintre criteriile de selectie a judecatorilor.

In cadrul adundrii de judecat& rrome nu se accepta participarea nerromilor si nici
interventia institutiilor statului sau alte interventii din afara comunitatii.

Judecata tine 3 zile: in prima zi se audiaza reclamantul si martorii sai, a doua zi se
audiaza paratul si martorii sai, iar a treia zi se da verdictul.

Accesul la proces al tuturor membrilor comunitatii este liber. Nici unui rrom nu-i
poate fi refuzata participarea. Atat judecatorul cat si membrii juriului au dreptul de a
adresa intrebari martorilor si de a-si exprima propriile opinii in legatura cu cele auzite.
Judecatorul detine autoritatea in ceea ce priveste referirea la cazuri anterioare si la
traditie, dar si membrii juriului pot aborda aceste probleme. Dupa ce ambele parti si-au
expus punctele de vedere, membirii juriului pot prezenta argumente in favoarea uneia sau
alteia dintre parti. De altfel, toti barbatii prezenti au dreptul sa-si exprime parerea.
Femeile, daca sunt invitate, pot si ele sa vorbeasca, dar numai in cazul in care sunt direct
implicate ca reclamant, reclamat sau martor.

Atat pentru depozitiile partilor, cat si pentru cele ale martorilor, elementul major de
credibilitate este jurdmantul — ,solax” sau ,solaxadimos” —, exemple des uzitate fiind ,te
merau me” (sa mor eu) si ,te meren mirre ¢have” (sa-mi moara copiii). Juramantul fals
poate duce la boli, la moarte gi la excluderea din comunitate, prin declararea respectivului

individ ca impur (,maxrime”).
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Dupa finalizarea audierilor, judecatorii se retrag pentru deliberari. La dezbateri pot
participa si tinerii alesi din comunitate, dar nu au voie sa vorbeasca. Comunitatea nu
asista la dezbateri, acestea desfasurandu-se in mare secret. Judecatorul principal are un
schimb de opinii cu membrii juriului in scopul de a se ajunge la un consens privind
verdictul final. Judecatorii revin la locul adunarii si se pronunta verdictul, dar nu inainte de
a se plati taxa de verdict. De obicei, pretul cerut de judecator ca taxa de verdict este de
10% din amenda stabilitd pentru parat si se plateste in mod egal de catre cele doua partj.

Verdictul urmareste nu atat pedepsirea celui vinovat, ci mai ales compensarea
pagubitului / pagubitilor, impacarea partilor si linistea pe termen lung a comunitatii. De
obicei, fiecare dintre parti sunt puse sa plateasca o suma de bani celeilalte si sa promita,
prin jurdmént, ca nu vor mai avea conflicte cu partea adversa, ca se iarta si se impaca
definitiv. Pentru juraméantul fiecaruia dintre parti este numitd o persoana de incredere
drept garant.

Tipul de justitie traditionala rroma este dreptatea distributiva si compensatorie, in
sensul ca se urmareste mai putin pedepsirea vinovatului, cat compensarea victimei, ceea
ce rezulta, de cele mai multe ori, in plata unei sume de bani de catre cel gasit vinovat
catre victima si intr-o masa de impacaciune — ,pakiv’ —, in cadrul careia fiecare dintre parii
isi primeste partea de compensatie. |deea fundamentala este aceea de Tmpacare a
partilor aflate in conflict si de regasire a echlibrului intracomunitar.

Kris-initorii — ,krisdge rroma” — sunt, de cele mai multe ori oameni batrani —
,amare phure”, carora comunitatea le datoreaza respect si credinta — ,pakiv”.

Exista, in cultura traditionalda a rromilor, un adevarat cult pentru batréni, ca
pandant la cultul copiilor. Niciodata o familie de rromi nu-si va da batranii la azil, oricat de
luxos ar fi acel azil; excluderea lor ar reprezenta uciderea lor spirituald, deci un pacat de
moarte.

Femeia béatrdna se bucura de o atentie deosebita: eliberatda de impuritate, dar
pastrand miracolul matern — ea este responsabila de educatia nepotilor ca ,phuri daj”’
(mama batrana), dobandeste prestigiu si influenta in comunitate. Batranele au dreptul sa
fumeze sau sa treaca prin fata acestora, mananca si beau laolalta cu barbatii, conduc
ritualurile de purificare. Chibzuirea si parerea batranei pot chiar depasi, in cazul unei
dispute de nerezolvat, judecata kris-ului, situatie in care ultimul cuvant il are ea. Toti
membrii comunitatii se grabesc sa-si imparta masa cu batrana. Binecuvantarea de la ,,i
phuri daj” pazeste de orice nenorocire ca si binecuvantarea de la Dumnezeu.

Ca o concluzie, s-ar putea propune o tipologie a institutiilor rrome de control gi
sanctiune intracomunitard, precum si a semnificatiilor si atributiilor acestora: i kris
(judecata / adunarea tradiionala rroma), ca forma de solutionare amiabila a conflictelor

intracomunitare; krisinitor-ul (judecatorul), ca instanta de prestigiu moral si reper
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autoconstitutiv; bulibasa (liderul tradifional), ca autoritate suprema in comunitate si ca
intemediar in relatiile dintre rromi si autoritatile nerrome; i pakiv (impacare, incredere,
onoare, credin{d), ca forma de reconciliere si reconstructie a imaginii de sine; o
Rromanipen (legea culturii traditionale rrome), ca sistem de norme si valori de referinta
ale identitatii intra-etnice; o phralipe (fratie), ca forma de solidarizare intracomunitara si
responsabilizare colectiva; o phuro (batranul), ca factor de transmitere a experientelor /
valorilor trecutului catre prezent si catre generatiile viitoare; i phuri (batrédna) / i drabarni
(tamaduitoarea, vrajitoarea), ca factor complementar inductiv-reparatoriu si catalizator-
protectiv.

9. Sarbatori calendaristice ale rromilor

In ceea ce priveste complexele ritualice dezvoltate de cultura traditionala rromé in
relatia cu reprezentarile sacrului, acestea se traduc in sarbdatorile calendarului traditional
al rromilor. Acestea corespund, in mare parte, sarbatorilor din calendarul romanesc, dar
dezvolta o serie de elemente specifice, fie structuri cutumiare diferite, fie mutatii de
semnificatie, fie preluarea si sustinerea unor ritualuri originar nerrome, dar pierdute in
spatiul culturii traditionale romanesti (,capra tiganeasca”), fie dezvoltarea unor ritualuri
complementare celor nerrome sau care raspund unor nevoi reparatorii ale acestora
(Vasilca, Paparuda). Cu toate acestea, exista si structuri ritualice calendaristice proprii
numai rromilor, care nu au corespondent in cultura de conviefuire (Joia Verde, Hardelezi).

In dimineata de Ajun a Craciunului, baietii rromi pornesc colindatul foarte devreme,
in jur de 4-5 dimineata, pentru a nu apuca vreo femeie sa intre in casa in acea dimineata,
inaintea unui barbat. Femeile fiind considerate maxrime (spurcate), se crede ca, daca in
dimineata de Ajun a Craciunului, intra Tn casa prima data o femeie, atunci casa aceea va
fi spurcata tot anul si cei din casa vor avea numai ghinion / nenoroc - bibaxt.

In ziua de Anul Nou se face capréd tigdneascd, ritual performat de tinerii rromi
necasatoriti: tinerii imbraca un bat in capra, cu ajutorul unor panze colorate, a unui cap
cioplit din lemn si a altor podoabe si isi prezinta rolul mergand din casa in casa, prin
comunitate. Capra merge, de obicei, pentru a ura si a-si prezenta rolul pe la casele unde
se stie ca sunt cheja baria (fete mari), ceea ce demonstreaza faptul ca ritualul are scop
premarital. Cand capra ajunge la o chaj bari, dupa ce isi prezinta rolul, unul dintre
cavalerii caprei invita fata la dans, ea fiind pentru prima data iesita la acest dans. Dupa
terminarea dansului, fata ii da cavalerului, drept rasplata, un colac si vin. Cavalerul il
imparte si celorlalti actant;.

Dupa ce termina de umblat cu capra, le chave aj le cheja (baietii si fetele) fac un
bal la care vin si parintii acestora. La bal, care continua ritualul initiatic premarital,
danseaza cavalerii cu fetele de maritat, iar batranii asistd pe margini. Baietii ofera fetelor

ilustrate sau felicitari de cate ori danseaza cu ele; acea chaj bari care primeste cele mai
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multe felicitari de la cavaleri, considerata fata cea mai frumoasa a balului, este aleasa
.fegina balului”. Dupa alegerea ,reginei balului”, se stinge lumina in sala si regina este
sarutata de catre cavalerul care i-a daruit cele mai multe felicitari. Gestul pecetluieste
viitoarea lor casatorie: intradevar, cei doi se vor casatori in acel an, altfel se considera ca
s-a facut fetei o mare rusine.

La sarbatorile mari, mai ales la Anul Nou, rromii caldarari obishuiesc sa puna in
vasul cu apa de baut monede din argint si din aur, precum si potirul din metal pretios al
familiei (rr. taxtaj), ca noul an sa fie bogat si sa le aduca bani, aur, bogatie, noroc si
sanatate.

De Craciun, primul barbat dintr-un capat al comunitatji, considerat purtatorul ideii
de inceput si de Thnoire (fiind primul), pleaca la vecinul sau sau la o ruda apropiata pentru
a-si face reciproc urari: ,naklo ber$ sas bravalo, kado ber$ po baxtalo” (daca anul acesta
esti bogat, la anul sa fii si mai bogat).

Méncarea traditionala de Craciun a rromilor este séngeretele, un fel de toba
preparata din sangele porcului, adunat intr-un vas curat, direct de la gatul porcului
sacrificat de Ignat; este foarte important ca sangele sa fie strans inainte de a lua contact
cu pamantul, astfel se spurca. Aceasta norma a puritatii alimentelor ritualice este similara
cu aceea conservata de rromii care {in Gurbanul, cand, pentru a nu se spurca carnea de
miel, sangele lui nu trebuie sa cada pe pamant, fapt pentru care este strans de femei in
vase curate si folosit la benghiul de noroc facut copiilor in frunte.

Orice fel de mancare preparat de Craciun este considerat ofranda lui Dumnezeu,
de aceea prima portie se da cuiva strain.

Colindatul in Ajun de Craciun se desfasoara astfel: porneste un grup de barbati si,
de la fiecare casa colindata, se mai adauga la grup unul dintre barbatii casei, de obicei cel
mai tanar. Pe parcursul zilei se tin sfaturi, se arvunesc fete, se discuta judecati viitoare.

Inainte de ora 12, in noaptea de Anul Nou, barbatii merg s& aduca apa de la
fantana, fara sa aiba voie sa vorbeasca intre ei nici pe drum, nici cand iau apa. Aceasta
apa se numeste ,apa noua” sau ,apa neinceputa” sau ,apa sfanta” si va fi folosita, pe
parcursul anului, la diferite ritualui de purificare, apotropaice si reparatorii. Acasa femeile
si fetele isi vor sparge cate un ou intr-o cana speciala si vor turna din aceasta apa peste
oul spart. Ouale si apa vor fi acoperite pana dimineata, apoi fiecare va ghici din formele
rezultate ceea ce le rezerva viitorul. Aceasta este o practica de magie premonitorie in
cadrul careia se reunesc masculinul ca simbol al puritatii ritualice — apa sacra cu femininul
ca simbol al procreatiei - oul.

La toate sarbatorile mari, fiecare familie de rromi trebuie sa-si arate omenia,

bogatia si tot ce are mai de pret: galbenii (banii), potirele (e taxtaja), covoarele, mancarea
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si bautura, drept pentru care invita rude si prieteni la mese bogate si isi expune valorile ca
semne ale onoarei (rr. i pakiv).

Este important de subliniat simbolistica deosebit de profunda a potirului familiei
rrome (rr. o taxtaj), care se transmite din generatie in generatie, pe linie masculina, ca
semn de mare cinste, si include semnificatia complexa a Graal-ului, pocalul sacru in care
s-a scurs sangele lui Isus Hristos, simbol al sacrificiului si al nemuririi. Aceasta
simbolistica se reflecta si in textele colindelor rrome: ,So si, Devla, and-o taxtaj, / O taxtaj
o rupuno? / Othe-i rat le Devlesqo” (Ce e, Doamne, in pocal, / In pocalul de argint? / Acolo
este sangele Domnului).

In ajunul sau in dimineata Anului Nou, uneori si in Ajunul Craciunului, rromii, mai
ales caldararii, practica obiceiul numit Vasilca, o forma specifica de colindat, cu sens
purificator si apotropaic pentru familile, rrome si nerrome, care sunt colindate astfel.
Vasilca este capul sau ratul de porc impodobit cu panglici sau o papusa facuta de grupul
de colindatori si impodobita in costum popular. Unul dintre actanti poarta un vas cu grau
nou incoliit, semn al belsugului pentru anul ce urmeaza. Gestul raspunde unei nevoi
ritualice a culturii nerrome agrare. Femeile poarta, pe o tava acoperita cu o panza alba,
capul sau ratul porcului, flori si un pahar si canta colindul ,Sivei” sau al Vasilcai.

O traditie puternica la rromi este /dsatul de sec de branza, cand se obisnuieste ca
finii s& mearga la nasi cu daruri si sa petreaca, copiii sa mearga la parinti sa le pupe méana
pentru a fi iertati de greseli. Masa traditionala cuprinde placinta cu brénza si aripa de
gaina. Se crede ca acela care va manca aripa de gaina in aceasta zi va fi usor tot anul si
va avea noroc $i spor in casa. Acest obicei alimentar are la baza magia prin similitudine:
aripa este usoara, asadar cine mananca aripa devine usor si castiga usor.

La miezul noptii, copiii si tinerii sarutda mainile celor batrani, le cer iertare pentru
greselile de pe parcursul anului, iar acestia din urma le ofera daruri scumpe, intre care nu
lipseste aurul, salbele pentru fete, materialele scumpe si banii. Se considera ca, in cazul
in care te-a blestemat cineva in acel an sau te-ai certat cu o persoana, sarutandu-i mana
in acest moment, esti iertat de toate pacatele. De pilda, nurorile si ginerii saruta mana
socrilor. Ritualul este de reconciliere si de proteciie.

Pastele este, pentru toate neamurile de rromi, singura sarbatoare din an pe care o
celebreaza ,viii gi mortii laolaltd": in noaptea de Paste, la intoarcerea de la biserica, rromii
merg la cimitir pentru a duce lumina mortilor, cu care stau pana dimineata. Aceasta pentru
ca este noaptea invierii mortilor si a deschiderii cerurilor, noaptea in care iti poti vedea
viitorul, poti comunica cu spiritele mortilor si se practicd numeroase ritualuri de magie
apotropaica, inductiva si reparatorie.

De la biserica se merge acasa, copiii sunt treziti din somn, iar, dupa primul cantat

al cocosilor, sunt scosi cu picioarele goale pe iarba, li se da paste, vin si peste, ca sa fie
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iuti tot anul. Tatal isi loveste usor copiii in cap cu o punga cu bani, scopul fiind ca acestia
sa aiba noroc de bani in viata. Se merge apoi din nou la cimitir, pe la 10 dimineata, cu
mancare impartasita care se da de pomana. Bucuria invierii mortilor este mare si, din
respect pentru morti, cimitirul este impodobit ca intr-o zi de sarbatoare, se merge cu
lautari si se mananca si se bea toata ziua, pana seara tarziu.

Mielul de Paste gatit in casele rromilor are un gust deosebit, pentru ca femeile
rostesc descantece cand il prepara.

In dimineata zilei de Paste, la calddrari, se practicd un ritual purificator si de
consacrare a binelui pentru intreaga familie: capul familiei (tatal sau fiul cel mai mare,
daca nu exista tatal) ia o bucata de pamant cu iarba pe ea, numita ,pascad”, similar cu
alimentul ritual, si infige in ea un topor menit sa taie raul. Apoi pune piciorul pe topor si,
rostind ,Hristos a inviat!”, da fiecarui membru al familiei cate o bucata de pasca (alimentul
ritual) si cate o gura de vin (impartasania) din taxtaj-ul (Graal-ul rromilor) care trece din
mana in mana. Membrii familiei ii raspund: ,Adevérat a inviat!”. Capului familiei i se da
pasca si vin de catre fiul cel mai mare.

La rromii ursari, in timpul postului Pastelui, femeile fac curatenie generala, dau cu
var si pregatesc cuptorul pentru a coace cozonacii.

Femeile pregatesc, pentru prima zi de Paste, in casa, undeva pe langa o masa, o
bucata de fier si iarba. Pe masa se pun o farfurie cu vin, niste bani si oua rosii. Cel care
merge la bisericd, dupa ce se intoarce dimineata, aduce acasa o bucaticd de nafura. Tn
prima zi de Paste, dimineata, toata familia se trezeste si se spala pe fata cu acel vin din
farfurie, se unge pe fata cu nafura si cu ouale si, in acelasi timp, toti tin piciorul pe fierul
asezat pe iarba. Fierul protejeaza de spirite rele, iar iarba este un mod de comunicare cu
stramosii. Dupa aceea, fiecare membru al familiei ia o bucatica de nafura in gura si fuge:
cel care ajunge primul la poartd sau la usa pentru va fi iute, puternici si vioi tot anul.
Ritualul este o forma de ordalie.

Rromii dau explicatii speciale pentru fiecare fel de mancare ritualica: carne de miel
pentru a fi usori si curafi ca mielul, peste (se mananca in prima zi de Paste) ca sa fie iuf;
ca pestele. In prima zi de Paste nu se face si nu se manancd mamaligd, pentru a nu
deveni moi ca mamaliga si pentru pastrarea fertilitatii femeii si a fecunditatji barbatului. De
asemenea, membrii familiei nu au voie sa atinga sarea pentru a nu transpira. Toate
aceste recomandari si tabu-uri alimentare se bazeaza pe magia prin similitudine.

in serile de Paste se face ,jocul tigdnesc al Pastelui”, ritual de initiere premarital,
petrecere cu lautari, desfasurata, de obicei, pe un cdmp. La joc merg si tinerii si batranii.
Cavalerii rromi merg la mamele tinerelor rrome cu cateva zile inainte de Paste, pentru a le
cere permisiunea de a-si lasa fetele la joc. Fetele vin la joc numai insotite de mamele lor.

Se aduce mancare si bautura. Unii cavaleri aduc cate o galeata de vin si, in timp ce
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lautarii fac o pauza, ei merg la batranii care stau pe scaun, pe margine, si ii servesc cu
cate o cana de vin, in semn de mare respect.

O alta mare sarbatoare a rromilor, in special a ursarilor, legata de Paste, este balul
organizat a doua zi de Paste, in cadrul caruia cel mai important moment este jocul
fecioresc, in cadrul caruia baietii rromi neinsurati joaca individual, Tn mijlocul cercului de
feciori, demonstrandu-si astfel maiestria. Jocul fecioresc este un ritual premarital, cu sens
initiatic, similar horei la care sunt scoase fetele de maritat. Aceasta sarbatoare prezinta
mari similitudini cu aceea practicata de romani.

Ceea ce este insa specific rromilor se refera la furatul fetelor: la acest bal, feciorii
fura fetele pe care vor sa le ia de neveste, le duc acasa la ei sau la o ruda protectoare.
Pusa in fata faptului implinit, familia fetei trebuie sa fie de acord, cu toata supararea
manifestata printr-o cearta publica, asadar se procedeaza la pregatirea nuntii si, prin
aceasta, la re-echilibrarea situatiei intracomunitare.

In ceea ce priveste relationarea specificd a rromilor cu sacrul, un exemplu
concludent este Hardelezi-ul, numit si ,Pastele spoitoresc”, sarbatoarea fundamentala a
rromilor spoitori, care se desfasoara la o saptamana dupa Pastele ortodox si care
reuneste semnificatia pascala cu aceea a Gurbanului musulman. Elementul principal al
ritualului este sacrificarea mielului: acesta este sacrificat fie pentru insanatosirea cuiva
bolnav din familie, fie pentru protectia familiei de necazuri si boli, fie se taie cate un miel
pentru fiecare copil spre binele si protectia acestuia.

Familiile care, datorita dificultatilor materiale, nu pot sacrifica mielul de Hardelezi, o
pot face de Sfantul Petre.

Ritualul sacrificial este complex si cuprinde elemente legate de purificare si de
consacrare a sacrificiului. In seara care precede sarbatoarea, femeile ce urmeazi sa
jertfeasca mieii impletesc coronite din crengi de salcie si flori si fac asa-numitul brad al
mieilor. Coronitele sunt asezate pe capetele mieilor de sacrificat, copiii tin Th maini cate
doua lumanari, iar mieii sunt pusi sa bea vin dintr-o farfurie (forma de impartasanie). Mieii
sunt stropiti cu vinul ramas in farfurie (aspersiune purificatoare si de consacrare a
sacrificiului) si li se iau coronitele de pe cap.

A doua zi, inainte de sacrificiu, mieilor li se pun inapoi coronitele pe cap, copiii
incalecd pe miei si tin in maini lumanari. in timpul sacrificiului canta lautarii, iar barbatii
care sacrifica mieii se inchina cu fata catre Rasarit. Femeile care au facut bradul
colecteaza in farfurii sdngele mieilor sacrificati si fac cu acest sdnge un punct pe fruntea
copiilor, punct care va purta noroc si va proteja copiii de rau pe parcursul intregului an.
Pentru ca sacrificiul sa aiba efect, sangele mieilor este strans de femei in vase noi, direct
de la gatul taiat al mieilor si nici o picatura de sange care curge din gatul mieilor nu trebuie

sa atinga pamantul pentru a nu impurifica sacrificiul.
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Cei care au taiat mieii ii cinstesc pe trecatori cu un pahar cu {uica, iar acestia le
ureaza sanatate. Mieii sunt impariiti fie sub forma de carne cruda, fie pregatiti cu orez,
ceapa, usturoi si patrunjel. Organele mielului se fierb impreuna cu intestinele, se toaca
marunt, se amesteca cu verdeata si se prepara asa numitul drob tigdnesc care se imparte
copiilor de pe strada.

Mieii sunt impartiti in totalitate, familia nu isi opreste nimic. Fiecare manéanca ce i-a
fost impartit de catre ceilalfj.

Dupa-amiaza incepe o mare petrecere cu lautari, mancare si bautura, in cadrul
careia se fac urari de sanatate care se crede ca vor avea un efect sigur datorat
sacrificiului mielului. Finii au obligatia sa-si viziteze nasgii, copiii parintii, fratii sau surorile
mai mici pe cei mai mari. Petrecerea {ine pana seara tarziu, iar lautarii sunt platiti in
functie de numarul mieilor sacrificati.

La rromii costorari din Alexandria, Hardelezi-ul se celebreaza de Sfantul
Gheorghe. Inainte de aceasta sarbatoare, se tine post trei saptamani, rromii pregatindu-se
spiritual pentru eveniment. Familile care nu au tinut post nu se pot bucura de ritualul
sacrificarii meilului, nefiind purificate.

n ziua de sarbatoare, rromii trebuie sd manance foarte multa verdeats (in special
patrunjel si leustean), pentru a se purifica de pacatul sacrificarii.

Rromii rudari din Chilii-Caracal sarbatoresc, ca si frafii lor spoitori, Gurbanul /
Hérdelezi, datina care reuneste semnificatia Pastelui crestin cu aceea a sarbatorii
musulmane. La rudari, sarbatoarea se tine de /"na'l;are si consta in sacrificarea unui miel,
ofranda catre Dumnezeu, dar si jertfa cu scop reparatoriu, taumaturgic, de vindecare a
persoanelor bolnave.

Daca un membru al comunitatii se imbolnaveste grav, se desfasoara urmatorul
ritual premonitoriu: persoana respectiva merge in padure si Thaltd o rugaciune catre
Dumnezeu, apoi ia o0 mana de iarba de pe locul unde s-a rugat, duce iarba acasa si
doarme cu ea sub cap. Se crede ca va visa daca se va vindeca sau nu. Se mai crede si
ca va visa miei si atatia miei cafi va visa, atatia ani trebuie sa faca Gurbanul, iar daca va
visa o turma de miei, atunci va trebui sa faca Gurbanul toata viata. Cum viseaza mielul,
asa trebuie sa-l prepare: daca il vede pe langa o apa, trebuie sa-l faca ciorba, daca nu,
trebuie sa-I faca fript.

La masa de Gurban participa in exclusivitate cei curati, cei care au pastrat regulile
abstinentei alimentare (post) si sexuale si cei care nu au fost declarati spurcati de catre i
kris rromani (adunarea de judecata a rromilor). Semn ca este vorba despre o jertfa
ritualica cu rol inductiv-reparatoriu, iar nu despre o masa oarecare, resturile mielului nu se

dau animalelor, ci se ingroapa.
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La ursarii din Moldova, Joia Verde este o sarbatoare care se desfasoara la o
saptamana dupa Pastele ortodox, de Pastele Blajinilor si se caracterizeaza prin iertarea
reciproca a greselilor de peste an si printr-o petrecere cu semnificatie premaritala.

Joia verde se {ine si la rromii ursari din Suceava, lasi, Botosani si Neamt{. Se
desfasoara in prima joi de dupa Pastele ortodox si consta intr-o mare petrecere, in cadrul
careia sunt scoase la joc fetele de maritat, nu inainte de a se cere invoirea parintilor.
Astfel are loc o prima intelegere intre parinti in vederea viitoarei casatorii a copiilor lor.
Uneori, fetele fug sau sunt furate de baieti in aceasta zi, urmarea fiind tot o casatorie, dar
dupa ce tinerii isi cer iertare de la parinti.

La ursarii din Botosani, Joia verde se tine de Indltare / Ispas si cuprinde, pe linga
obiceiurile deja prezentate, pelerinajul la morminte, aprinderea de luméanari si pomana
pentru morti. Acestea se desfasoara de dimineata, Thainte de orice alte gesturi ritualice,
demonstrandu-se astfel faptul ca obiceiul este fundamental in comparatie cu celelalte.

De Sféntul Gheorghe (23 aprilie), in special la rromii céldérari, se practica, de
catre fecioare si tinere casatorite, un ritual de impacare si de magie determinativa de
dragoste: ele coc si impart colaci ,vrajifi” (paini de dragoste — rr. kamimasge manre), in
scopul grabirii casatoriei sau legarii de casa a sotilor necredinciosi.

Tot de Sf. Gheorghe se practica si fuga ,0 nasimos” sau casatoria prin rapt / la
salcie (descrisa, pe larg, in subcapitolul referitor la cutumele de casatorie), revenirea
cuplului, dupa aproximativ o luna, fiind insotita de o serie de ritualuri: iertarea parintilor,
purificari si despagubiri materiale.

La rromii din Moldova, Sfantul Gheorghe reprezinta o mare adunare a rromilor,
care tine trei zile si in cadrul careia se canta, se joaca si se aranjeazé casatorii. In aceasts
zi de sarbatoare este interzis sa te certi sau sa te superi cu cineva, mai mult, trebuie sa te
impaci cu cine esti certat.

In dimineata zilei de Sfantul Gheorghe, se pune in fata casei o bucatad de pamant
cu iarba si o creanga de salcie, semne de innoire si fertilitate. Obiceiul prezinta similitudini
cu acela practicat de rudari de Gurban (salcia) si de caldarari de Paste. Seara se tine
mare bal si fetele de maritat sunt scoase la joc, in vederea viitoarei lor casatorii.

Un alt obicei rrom, creat totodata ca raspuns la nevoile culturii roméanesti agrare,
este Paparuda, joc si cantec ritual reparatoriu, practicat vara, de invocare a ploii si de
alungare a secetei. Spre deosebire de culturile agrare care isi organizeaza calendarul
dupa mersul culturilor in functie de succesiunea anotimpurilor si lucrarilor agricole, cultura
de tip nomad a rromilor isi gandeste calendarul in functie, fie de datele de desfasurare a
targurilor sau a pelerinajelor (prilej de intalnire a satrelor), fie prin negociere cu cultura
agrara a functiei magice, repertoriu necesar acesteia din urma.  Fetele, numai cele

curate / fecioare, simboluri ale puritatii, imbracate in frunze de boz, danseaza desculte in
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timp ce femeile canta si varsa apa in jurul lor. Versurile cantecului sunt: ,Paparuda, ruda, /
Vino de ne uda, / Uda cu ulciorul, / Sa creascéa ogorul, / Uda cu géleata, / Sa faca recolta’.
Fecioarele sunt mesagere ale lumii pamantesti catre divinitate.

De Rusalii / Mogii de varéa, are loc targul de fete (descris, pe larg, in subcapitolul
despre cutumele de casatorie), in cadrul caruia se arvunesc fetele ramase pana atunci
nemaritate sau netocmite. Este o ceremonie selectiva pentru tocmirea de fete sau
logodna si un ritual al Tntelegerii si al schimbului de daruri intre viitorii cuscri (rr.
.xanamika”), pentru casatoria copiilor. Fetele mari ard, la rascruci de drumuri, pentru
grabirea casatoriei (vraja de dragoste) buchete de noroc (rr. ,baxtaqe lulugd”) din flori de
sénziene, pe care le adunasera toata noaptea de sanziene si le tinusera sub perna sau
printre haine, pentru a-si visa ursitul si a fi pazite de boli, suferinte si necinste.

Inainte de Rusalii, rromii nu se spala, iar barbatii nu se barbieresc timp de 9 zile.
Explicatia din interiorul comunitatii este ca, daca s-ar spala in aceasta zi, omul s-ar uréati,
s-ar strdmba si s-ar ologi, ba chiar ar putea muri. Explicatia ritualica este ca perioada
dinaintea Rusaliilor, marcata de ,Pogorédrea Sfantului Duh’, este similara doliului si
postului, ambele presupunand abstinenta in scop purificator.

La 8 septembrie, de Sfanta Maria Micd, se desfasoara cea mai importanta
sarbatoare a rromilor céldarari: pelerinajul la Costesti (judetul Valcea), complex ritualic cu
rol de a reaseza ierarhiile de putere in neam si de a reconfirma traditia de familie, ritual de
purificare la biserica, prin rugaciune si inchinare, dar si prilej de incuscrire, de arvunire a
mireselor si de stabilire a unor relatii economice intre comunitati.

8 septembrie sau sadrbatoarea rromilor nomazi este singura zi din an in care rromii
caldarari din toata tara vin la manastirea Bistrita, pentru a se ruga la moastele Sfintului
Grigorie Decapolitul. Nimeni nu stie anul exact al adoptarii de catre rromi a acestei zile ca
sarbatoare religioasa. Ea insa s-a putut manifesta abia dupa 1989. Legenda spune c3, in
urma cu sute de ani, un calugar de la Manastirea Bistrita, despre care se banuieste ca era
rrom, fi trata cu buruieni pe rromii bolnavi si le dadea sa manance din roadele pamantului.
Cind a trecut in nefiintd, trupul sdu s-a pastrat intact, ulterior fiind sanctificat. in semn de
mare respect, in fiecare an, la 8 septembrie, la Manastirea Bistrita, unde sunt depuse
moastele Sfantului Grigorie Decapolitul, rromii vin si se roaga, pentru ca sfantul si
Dumnezeu sa nu-i lase prada foametei si bolilor.

La 29 iunie, de Sf. Apostoli Petru si Pavel, se desfasoara sarbatoarea patronilor
spirituali ai lautarilor.

La 27 iulie, de Sfantul Pantelimon si la 26 octombrie, de Sfantul Dumitru, se
petrecea, in vremurile nomadismului, returnarea, la familille de origine, a fetelor gresite —
,do$ale” (mirese care s-au dovedit a nu fi fost virgine). Structurile cutumiare (descrise, pe

larg, in capitolele referitoare la nomadism si la cutumele de casatorie) mergeau, in functie
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de dorinta familiei mirelui, de la ritualurile reparatorii si compensatorii (fata trebuia sa taie
un porumbel si sa-i lase s&ngele sa curga in apa unui rau), insotite de ritualul dezonorarii
si al oprobriului public aplicat mamei fetei, considerata responsabila pentru necinstea fetei
sale (ungerea ei cu funingine si cantecul cucuvelei, cantat de obicei femeilor usoare),
pana la alungarea fetei, returnarea la familia de provenienta si restituirea banilor familiei
baiatului, plus platirea rusinii produse familiei mirelui.

La 14 octombrie, de Sfanta Parascheva, are loc marele pelerinaj al rromilor din
Moldova si nu numai la moastele Sfintei de la catedrala din lasi (obicei prezentat in
capitolul referitor la nomadism).

La 30 noiembrie, de Sfantul Andrei se desfasoara sarbatoarea patronului spiritual
al ursarilor.

10. Magicul la rromi

Viziunea binard asupra lumii, cuprinzdnd opozitia pur (rr. uzo) — impur (rr.
maxrime) se regaseste, la nivelul relatiei cu supranaturalul, intr-o credinta de tip
maniheist, asemanatoare dualismului persan, in cadrul careia atat foriele binelui,
reprezentate de Dumnezeu (rr. o Del / Devel), cat si fortele raului, reprezentate de Diavol
(rr. 0 Beng), sunt complementare si in aceeasi masura necesare armoniei lumii.

In cultura traditionald rroma existd numeroase reprezentdri ale supranaturalului,
majoritatea personificari ale binelui sau ale raului.

Reprezentarea cea mai pregnanta a raului este “o Beng” (Diavolul), care totusi
intruchipeaza forta complementara lui Dumnezeu sau binelui, la fel de necesara, pentru
pastrarea echilibrului universului, ca si acesta din urma. Cu toate acestea, in povesti (rr.
paramica), Diavolul apare ca un naiv pe care, totdeauna, un rrom inteligent il poate pacali,
fapt care demonstreaza ca frica de rau este limitatd de credinta pragmatica in fortele
proprii.

in general, reprezentarile maleficului sunt denumite cu termenul de bisuzo
(necurat), subliniind relatia directa dintre rau si impur. Anumite animale sunt astfel
considerate necurate, asadar malefice, in capul listei aflandu-se sarpele si broasca.

Tot In categoria raului se afla si bolile, fata de care s-au dezvoltat forme de
protectie care {in de utilizarea denominatiei lor in limba rromani: eufemismul lingvistic
(numirea bolii cu un nume mai frumos) si tabu-ul lingvistic (numirea bolii cu un alt nume
decét al ei). De pilda cancerul si bolile sexuale sunt numite “3ungalo nasvalipe” (boala
urata / rea), iar dupa ce s-a vorbit despre bolnav, trebuie sa se spuna: Othe lesBe! (sa fie
la el acolo!).

Denominatia apartine dimensiunii trancendentale a existentei umane. Acest “aver
anav” (alt nume / porecla) protejeaza impotriva imbolnavirilor. Se spune ca boala il cauta

pe copilul al carui nume il stie, insa nu-l poate gasi daca adevarata lui identitate este
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ascunsa sub un nume secret. De aceea maijoritatea copiilor romi au un anumit nume in
certificatul de nastere, insa in comunitate sunt numiti cu alt nume - “rromano anav’.

O dovada elocventa referitoare forfa creatoare, dar si distrugatoare a cuvantului
rostit este credinta rromilor in jurdmant (rr. solax) si in blestem (rr. arman).

Exista doua feluri de juraminte: cele nerituale si cele rituale.

Juramintele nerituale sunt formulari cotidiene, intamplatoare, deseori glumete, mai
mult sau mai putin metaforice, fara relevanta in relatie cu transcendenta, care fac parte
din traditia verbala narativa a limbii rromani (“te merau” — sa mor; “te na maj dikhau o
kham” - sa nu mai vad soarele).

Juramintele rituale au valoare de evidenta si sunt rostite cu ocazii speciale sau in
legatura cu intrebari serioase de tipul celor care se pun la o adunare de judecata — kris
rromani. Aceste juraminte se evita pentru ca se crede ca aduc ghinion. Un astfel de
jurdmant, daca este fals, se intoarce impotriva celui care I-a spus si 1l poate chiar ucide. In
cele mai multe cazuri, aceste juramintele se referd la persoane sau la credinte care
reprezinta cele mai inalte valori ale rromilor (copiii: “te meren me Save’ — sa-mi moara
copiii; “te praxozes me Saven” - sa-mi ingropi copiii; moartea fara lumanare, adica
pericolul de a deveni strigoi - ,te merau bi momelaqo“ - sa mor fara lumanare). Cu cat
relatia cu persoana afectata este mai stransa, cu atat sunt mai grave efectele juramintelor.
Cele mai grele sunt juramintele referitoare la viata copiilor sau la morti, de aceea sunt
folosite numai in cazuri exceptionale.

Se practica si ritualuri de inmuiere sau chiar de Tnlaturare a efectelor juramintelor:
mersul la preot pentru a fi “phiravdo” (spovedit).

Blestemul este si el o forma de relationare verbala cu transcendentul, termenul
rrom “arman” provenind din limba persana unde insemna destin.

Si blestemele sunt de doua tipuri: cele nerituale si cele rituale.

Blestemele nerituale sunt formule cotidiene, inofensive, carora nu le este atasata
nici o relevanta supranaturala, ci apar, mai degraba, ca semn al elocventei si al umorului
vorbitorului. Ele actioneaza ca si “o kusipe* (injuratura) si sunt uneori expresii licentioase
(«te de bule me dajan!» - sa faci sex cu mama mea), dar fara conotatii de imoralitate.
Varietatea lor este imensa: te arakhel tut o Beng (sa te gaseasca dracii); te korarel tut o
Del (sa te orbeasca Dumnezeu); xal 0 Beng ti baxt (sa-ti manance dracul norocul); te 3as
denilo opr-o droma (sa mergi nebun pe drumuri); te thabon te mas opral tufe (sa-ti arda
carnea de pe tine); te ushtes koro (sa te trezesti orb); te xan tut o sapa (sa te manance
serpii); te meres sar mulo té papos ! (s& mori cum a murit bunicul tau).

De asemenea, blestemele care se refera la nerromi nu au nici un efect real.
Efectul lor se bazeaza pe faptul ca nerromii cred in ele, iar motivul folosirii lor este mai

mult de a-i speria decat de a produce vreun rezultat.
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Blestemele rituale au un statut cu totul diferit, sunt forme de control si sanctiune
sociala la care este invitat sa ia parte sacrul, ele trateaza direct cu trancendenta, sunt
rostite cu ocazii absolut speciale si pot induce unei persoane boala sau chiar moartea.
Sunt o forma de razbunare ritualica pentru un mare rau facut familiei sau pot fi o metoda
de a-l face pe vinovat sa-si recunoasca vina in cadul unei adunari de judecata (rr. kris).
Cel atins de blestem (rr. “dino armaja”) este considerat expus unui rdau major Si
permanent, atat el, cat si familia lui. Cu cat relatia dintre cel care blesteama si cel caruia i
se adreseaza blestemul este mai stransa, cu atat efectul este considerat mai puternic.

Performerul blestemului este femeia, purtatoare prin excelenta a puterilor magice
in familia rroma. Ea se trezeste in zori si blesteama cu voce tare pentru a fi auzita de cat
mai multi membri ai comunitatii, inclusiv de catre cel vinovat, care, auzind-o, ar trebui sa-
si repare vina pentru a nu-l ajunge blestemele. Uneori vinovatul nu-si recunoaste vina si
intoarce blestemul: Opre tuBe te perel! (pe tine sa cada). Daca intradevar este nevinovat,
blestemul se va intoarce impotriva celei care I-a rostit.

O jakhalipen (deochiul) este o forma magica de reprezentare a relatiei cu
supranaturalul malefic, asadar poate face rau, de data aceasta intentionat sau
neintentionat. De multe ori, o persoana care se uitd la alta (mai ales la un copil) cu
dragoste si admiratie poate sa o deoache fara sa vrea. Exista numeroase practici magice
si ritualuri cu rol apotropaic sau prohibitiv, o parte dintre ele deja prezentate in capitolele
precedente.

O practica magica de ,aflare a deochiului” este urmatoarea: se pun intr-un pahar
cu apa sapte chibrituri aprinse; daca chibriturile se duc la fundul paharului cu capul in jos,
atunci persoana pentru care se meneste este deochiata. De aici incolo incepe magia
reparatorie: celui deochiat i se da sa bea apa din paharul care ,i-a citit deochiul” si i se
face semnul crucii in palma, pe frunte si pe piept, cu degetul aratator muiat ih apa din
pahar. Apa care a ramas se arunca pe tatana usii, urandu-i-se deochiului sa se duca in
directia apei.

- Personajul care se ocupa de alungarea deochiului si a altor spirite
ale raului, care prezice viitorul, vindeca si protejeaza, dar induce si dragostea si poate
face si farmece care aduc boli si alte nenorociri este ,i drabarni” (vrajitoarea), performer al
tuturor formelor de magie, stapanitoare a spiritelor si a spatiului ritualistic, dupa ipoteza
dualista ca femeia este preoteasa pe

Una dintre practicile magice premonitorii, menite sa citeasca viitorul individului,
des utilizata in cadrul comunitatii traditionale a rromilor, este ghicitul in bobi, ritual ezoteric
marcat de un limbaj subtil cifrat si imposibil de decodat de catre neinitiaj.

Legat in mare masura de aflarea ursitului / ursitei, dar si de aflarea stadiului unei

boli sau rezultatului unei situatii aducatoare de ingrijorare, ghicitul in bobi este practicat
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mai ales de femei, dar il cunosc si unii barbati, care au mostenit tehnica si darul de a citi
bobii de la mamele lor. Aceasta practica magica este o forma de mantie / prezicere a
viitorului, menita sa ajute o persoana sa ia hotarari importante pentru viitorul sau, dar si
sa-i linisteasca, sa-i previna si sa-i incurajeze pe cei aflati in suferinta, avand astfel si un
rol psiho-terapeutic.

Ghicitoarea / ghicitorul vegheaza la starea de bine a familiei, inspira incredere, se
implica profund in viata celui caruia ii ghiceste, nu se limiteaza in a-i ursi cuiva, ci 1i spune
si cuvinte de alinare si il sfatuieste ce sa faca pentru a iesi dintr-o situatie grea. Persoana
care vine la ghicitoare participa si ea activ la actul ghicitului, isi deschide sufletul ca si cum
s-ar afla la o sedinta de consiliere psihologica, iar respectarea confidentialitatii face parte

din deontologia profesionala a ghicitoarei.

11. Rromii despre timp, spatiu si Dumnezeu

Cheia de bolta a gandirii rrome asupra structurii spatiale si temporale a universului
este credinta in armonia cosmosului si prezentul continuu. Cea dintai se traduce prin
faptul ca fiecare lucru isi are locul sau bine definit si definitiv in lume, ca de pilda astrele,
care apartin spatiului celest, si animalele, care apariin paméantului. Orice suprapunere
dintre spatii este privita ca rupere a echilibrului sau ca devianta si orice trecere dintr-un
spatiu n altul (nasterea, moartea) trebuie Tnsotitd de complexe ritualice apotropaice,
menite sa protejeze individul si comunitatea de eventuale bruiaje spirituale sau
impurificari.

Bazandu-se pe opozitia pur (rr. uzo) — impur (rr. maxrime), viziunea binara asupra
lumii se traduce, la nivelul relatiei cu divinul, intr-o credinfa de tip maniheist,
asemanatoare dualismului persan, in cadrul careia fortele binelui, reprezentate de
Dumnezeu (rr. o Del / Devel), si fortele raului, reprezentate de Diavol (rr. o Beng), sunt
complementare si asigura armonia lumii.

Dualismul are reflexe si in conceptia asupra rolurilor complementare ale barbatului
si femeii in familie. Femeia se ocupa de cresterea si educarea copiilor, de treburile
gospodaresti interne, este foarte importanta ca actant ritual in cutumele de familie, iar
barbatul este autoritatea normativa, se ocupa de castigarea unui venit pentru intretinerea
familiei si de relatiile cu exteriorul.

Mergand si mai departe, s-ar putea spune ca femeia are mai dezvoltat simfiul
timpului, ea este mai conservatoare, transmite cultura traditionala, inclusiv limba materna
— i dejaki ¢hib” —, iar pentru ca timpul trece si trecerea lui lasa semne vizibile, femeia este
mai puternic ancorata in realitatea acestei treceri, ea este mana care actioneaza, in timp
ce barbatul este vointa din spatele acestei actiuni, gandirea creatoare, inclusiv pentru

propunerea noului. Barbatul are mai dezvoltat simtul acut al spatiului, nedeterminat in
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nomadism, si totusi bine determinat prin comanda sociala a legilor puritatii, el face regulile
de conduita intracomunitara, de control si sanctiune sociala. El reprezinta virtualitatea,
drumul care trebuie parcurs, intra in relafie directa cu alteritatea si se afla in relatie de
interdependenta cu femeia, aceasta din urma fiind aceea care pastreaza memoria
comunitatii.

Toate acestea pentru ca legea rromani — ,Rromanipen” — nu se invata, ci se
mosteneste, iar binele reprezinta armonia, conformarea la model, in vreme ce raul este
dezechilibru si deviere de la model. De pilda, nu este nimic rau in faptul ca sarpele musca
omul, pentru ca acesta este comportamentul lui firesc, ar fi insa suspect daca sarpele ar
sta linistit, el ar reprezenta un pericol ascuns, de care omul nu ar sti cum sa se apere. La
fel, stiut fiind faptul ca animalele sunt de obicei tarcate, acelea care au doar culoarea alba
sau neagra sunt considerate purtatoare ale raului. De exemplu céinele alb (rr. ,0 parno
3ukel’) este animal psihopomp, conduce sufletul in lumea mortilor, iar veverita neagra (rr.
. Kali katarina”) este animal demonic — ,,i Bengesqi”.

In cadrul dualismului bine-rdu sau Dumnezeu-Diavol (rr. Devel-Beng), cel dintai
este, ca in toate culturile traditionale, reprezentarea binelui absolut, intruchiparea
adevarului suprem. Dumnezeu este omniprezent in numeroase sintagme ale limbii
rromani, El este reprezentat in expresiile cotidiene de ramas-bun — ,3a Devlega!” (mergi
cu Dumnezeu — la revedere) si ,Ach Devlega!” (ramai cu Dumnezeu — la revedere), in
expresii ale politetii cutumiare — ,Xa Devlega!” (mananca cu Dumnezeu), in expresii care
reflectd inalte forme de respect: ,Cumidau te pire!” (iti sarut picioarele) spune un rrom, ,Le
Devlesqere nane!” (nu sunt ale lui Dumnezeu) ii raspunde celalalt.

In relatia cu Dumnezeu, rromii o venereaza mai ales pe Fecioara Maria. Cea mai
importanta sarbatoare a rromilor caldarari din Romania este ziua de 8 septembrie,
nasterea Sfintei Marii, zi de mare pelerinaj la Manastirea Costesti, Valcea. Cele mai
puternice juraminte se fac in fata icoanei Maicii Domnului. Icoana ei se afla expusa pe
pereti aproape in fiecare casa de rromi traditionali, fiind preferabila unei cruci, pentru ca o
cruce ar reprezenta un mort, fie el si Isus Hristos, iar mortul este “maxrime” (impur) si
“bibaxtalo” (aduce nenoroc).

Mai mult decéat atat, Dumnezeu este invizibil. Isus mort pe cruce nu-L reprezinta.
Fecioara Maria, in schimb, este Aceea care i-a nascut Fiul si, in icoanele ei, Isus apare
viu, asa cum este El, cel adevarat.

Credinta speciala a rromilor in Fecioara Maria poate avea si o explicatie
suplimentara: punerea Ei in relatie cu zeita mama venerata de pre-arienii din India. De
altfel, in acelasi spirit al divinizarii mamei sacre, rromii au o veneratie speciala pentru
sfinte, mai mare chiar decat pentru sfinti, fapt demonstrat si de alte doua mari pelerinaje:

cel al rromilor din Apusul Europei la Sf. Sara (Franta - Camargue, 24-25 mai) si cel al
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rromilor ortodocsi din Roméania (dar nu numai ortodocsi si nu numai din Romania) la
moastele Sf. Paraschiva (lasi, 14 octombrie).

In loc de concluzie in ceea ce priveste relationarea rromilor cu sacrul, asadar cu
fortele divine, ar fi interesanta formularea unei ipoteze. Prima atestare din lume a rromilor
este intr-un document scris, la 1068, de un calugar de la 0 manastire din actuala Georgie,
in care se vorbeste despre erezia athinganoy-lor (purilor, celor de neatins). Reunind
aceasta idee cu unul dintre fundamentele modelului cultural rrom gi anume opozitia pur —
impur, cu dualismul gandirii rrome in relatie nu numai cu sacrul (Dumnezeu — Diavolul / O
Devel — O Beng), dar si cu dinamica vietii paméantesti (bine — rau, femeie — barbat) si cu
reprezentarea Sfantului Graal prin pocalul puterii (rr. 0 taxtaj), se poate reconstitui ceea ce

s-ar putea numi vechea religie pierduta a rromilor.

Delia Grigore
VI. Rromii in actualitare

1. Rromii din Romania - stare de fapt

Situatia actuala a rromilor din Romania este consecinta directa a unei istorii de
excludere sociala si rasism institutionalizat. Prima atestare a rromilor in spatiul roméanesc
O reprezinta consacrarea statutului de robi in care s-au aflat vreme de aproape cinci
secole: in 1385, Domnitorul Dan al Tarii Romanesti ii daruia manastirii Tismana, posesiuni
care apartinusera initial manastirii Vodita, intre care si “40 de salase de atigani”. Robi
puteau detine nu numai boierii, manastirile si domnitorul, dar si taranii mai instarit;i.

Starea de Robie, numita de abolitionisti “lepra sociala”, nu numai ca i-a plasat pe
rromi in afara societatii, ci i-a exclus din conditia de fiinte umane, ei fiind considerati
bunuri miscatoare, nicidecum persoane, servind totodata si ca unitate de schimb. Obiect
al dispretfului societatii, robii au fost supusi unei exploatari crunte, abuzurilor si violentelor
care au mers pana la viol si tortura. Robia a fost total diferitd de celelalte forme de
servitute cunoscute in epoca, de pilda iobagia sau rumania, acestea din urma legand
taranul de mosie, fara sa-l faca insa pe boier stapan absolut al taranului: pe iobag boierul
nu-l putea vinde ca pe un obiect oarecare, pe rob, da.

Robul nu era om, ci obiect, gata sa fie cantarit, pretuit, vandut sau cumparat,
asadar nici familia de rromi nu era recunoscuta ca structura a comunitatii, ci ca metoda de
inmultire a robilor, similara prasilei necuvantatoarelor domestice. Robia i-a afectat profund
si pe copiii rromi, acestia fiind despartiti de familiile lor dupa bunul plac al stapanilor,
schimbati, daruiti ori vanduti, deseori la preturi mai mici decéat cele ale animalelor, pentru

ca nu erau considerati suficient de buni pentru munca. Abuzul sexual al proprietarilor de
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robi asupra fetelor rrome si torturarea robilor, nesanctionate de lege, ca si multe alte
abuzuri ale stapanilor asupra robilor, erau practici aproape generalizate.

Legiferarea Dezrobirii nu a condus la schimbarea fundamentala a statutului
rromilor in societate. Politica guvernelor post-dezrobire a neglijat problematica economica
- in special Improprietarirea - si aspectele de ordin moral, limitdndu-se la emanciparea
juridica si la sedentarizarea, deseori for{ata, a rromilor.

Nu au existat politici de includere a rromilor intre cetatenii Tarilor Roméne.
Consecinta imediatd a fost ca foarte multi rromi, in special fostii robi boieresti si
manastiresti, s-au vazut nevoili sa se intoarca la fostii lor stdpani si sa continue sa
munceasa pentru acestia, numai pentru hrana si adapost, intr-o stare de semi-robie.
Neincluderea problematicii rromilor in politicile publice a condus la recaderea acestora in
statusul anterior si la stigmatizarea apartenentei etnice. Marginalizarea si excluderea
sociala a rromilor au creat, in timp, un important decalaj socio-economic intre populatia

majoritara si comunitatea rromilor.

Politica dominanta a societatii fata de rromi a oscilat intre rasismul de excludere,
care a condus la Holocaust / Samudaripen, si rasismul de dominatie, manifestat prin

asimilare culturala.

Rasismul de excludere a atins apogeul odata cu politica de purificare etnica din
perioada celui de-al doilea razboi mondial, cand ,problema evreiasca” si ,problema
tfiganeasca” au fost rezolvate prin Holocaustul impotriva evreilor si rromilor. Fara nici un
fel de presiuni externe, Statul roman a luat initiativa recenzarii rromilor in scopul eliminarii

celor considerati ,indezirabili”.

Deportarea in Transnistria a destabilizat profund comunitatea rromilor din
Romania, ajungandu-se la decimarea nomazilor si a numeroase grupuri de rromi
sedentare. Printre zecile de mii de victime s-au regasit ih majoritate batrani si copii, numiti

Jfara ocupatie”, desi era absurd ca acegtia sa aiba vreo ocupatie.

O masura care i-a afectat grav pe nomazi a fost confiscarea cailor si carutelor, nu
numai pentru ca i priva pe acestia de posibilitatea de a-si castiga existenta, dar si in

contextul in care caruta le servea ca locuinta.

Conditiile de viatd in Transnistria erau de neimaginat: deportatii erau privati de
hrana, de adapost, de lemne pentru incalzit si gatit, de imbracaminte; erau lipsiti de cele
mai elementare obiecte, inclusiv de vase de gatit; asistenta medicala si medicamentele
erau inexistente. Datoritd foametei, majoritatea rromilor au slabit intratat incat au ajuns
niste schelete. Din cauza mizeriei, multi dintre ei au ajuns aproape salbateci. Frigul, tifosul

si parazitii Ti ucideau in chinuri groaznice. Zilnic mureau cel putin 10-15 rromi.
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Conform datelor Comisiei romane pentru crime de razboi, in Deportarea rromilor n

Transnistria din perioada 1942-1944 au murit 36.000 de rromi.

Regimul comunist a dus, la randul sau, o politica asimilationista, provenita din
rasismul de dominare: nomazii au fost sedentarizati for{at, li s-a confiscat aurul si s-a
desfasurat un program sistematic de suprimare a identitatii rrome. in perioada regimului

comunist, rromii nu erau recunoscuti ca minoritate nationala.

Pe fundalul anomic de dupa 1989, cu toate ca recunoasterea rromilor ca minoritate
nationala a presupus castigarea unor drepturi politice si civile, deteriorarea catastrofala a
situatiei economice si sociale a acestora a fost o consecinta a rasismului institutionalizat.
Din punct de vedere cultural si social, rromii sunt considerati o “subcultura” parazitara, un
grup social marginal, fapt care duce la proliferarea manifestarilor rasiale. In contextul unei
democratii in formare, blocarea accederii la drepturile sociale si excluderea de la
resursele de dezvoltare individuala / comunitara au indus la o recrudescenta violenta a

discriminarii si rasismului, la o profunda fragilizare a statutului de cetatean.

Conflictele interetnice bazate pe discriminarea rasiala fata de rromi — semnalate in
localitatile Mihail Kogalniceanu (octombrie 1990), Bolintin-Deal (aprilie 1991), Ogrezeni,
Bolintin-Vale, Valenii Lapusului (august 1991), Comanesti (noiembrie 1992), Hadareni
(septembrie 1993), Bacu (ianuarie 1995), Alba lulia, Buhusi (2003), Craiova (2003, 2005)
— sunt un motiv de ingrijorare, atat prin violenta (multe s-au soldat cu distrugerea
locuintelor rromilor si cu rromi ucisi), cat si prin faptul ca starea de impunitate din statul
roman a dus la nepedepsirea celor vinovati. Politia a Tncurajat aceste manifestari anti-
rrome, fie prin pasivitate, fie prin propriile sale violente si actiuni abuzive, pe care le putem
defini deseori ca fiind motivate rasial, desfasurate de cele mai multe ori fara suport legal,
de tipul razii in comunitati de rromi, uz excesiv al fortei, uz arbitrar al armamentului,
arestari fara mandat, tratament violent al arestatilor. Copii rromi sunt victimele cele mai
profund afectate, din punct de vedere psihologic si, uneori, chiar si fizic, ale acestui

tratament abuziv.

2. Consecintele istoriei asupra structurarii identitatii rromilor. Autoidentificare
stigmatizata si heteroidentificare stereotip-negativa

Identitatea actuala a rromilor din Romania s-a structurat pe baza istoriei de
excludere sociala si rasism institutionalizat.

Consecintele istoriei se pot citi si astazi in modelul mental colectiv mostenit de
majoritari, care apasa asupra constiintei individuale a acestora, blocandu-le uneori

intreaga viata accesul la cunoasterea si intelegerea rromilor ca alteritate. Din punct de
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vedere cultural si social, rromii au continuat sa fie considerati o “subcultura” parazitara, un

grup social exclus.

Definitoriu pentru cultura dominanta in ceea ce priveste mentalitatea fata de rromi
este stereotipul, in majoritatea cazurilor negativ, conducand la stigmatizarea identitatii
rrome, la internalizarea acestui stigmat si la rejectia, de multe ori de catre rromii insisi, a
apartenentei la etnia rromilor. latd noua forma de Robie a rromilor: Robia spirituala, pe
care nici o lege nu o poate aboli fara contributia ferma si concertata a tuturor actorilor

societatii, de la autoritatile publice la formatorii de opinie.

Reprezentarile despre rromi, care se bazeaza pe prejudecatile si stereotipurile
alteritatji, sunt de prima importanta, pentru ca determina atitudini si comportamente. De
cele mai multe ori, in contextul unei mosteniri mentale negative si al absentei din
programe si manuale scolare a informatiilor despre rromi, cliseele de gandire si de limbaj
sunt singura sursa de cunoastere care ii leaga pe rromi de mediul social Thconjurator.
Rromii par a fi o realitate familiara tuturor: aproape orice majoritar intrebat are o opinie,
deseori categorica si negativa, despre acestia. Cu cat realitatea pierde mai mult in fata
imaginarului, cu atat rromii sunt receptati mai mult in paradigmele ignorantei care se
percepe pe sine ca fiind cunoastere.

Procesul de heteroidentificare a rromilor trebuie sa corespunda orizontului de
asteptare colectiv, eminamente negativ, de aceea orice deviere spre pozitiv este resimtita
ca fiind o exceptie de la regula. Aici se poate cita faimosul mit al prietenului rrom din
copilarie, prototip al binelui, exceptie de la norma ,{iganului” rau, evocat de aceia care Tsi
incep discursul cu stereotipul ,Eu nu sunt rasist, dar tiganii astia...” si il continua cu la fel
de stereotipul ,am avut un prieten tigan / un vecin in copilarie / in tinerete, un om
deosebit, daca ar fi toti tiganii ca el, ce bine ar fi!” Marcat de toate regulile rasismului, intre
care disculparea avant le lettre, evocarea unui trecut pozitiv nedeterminat si generalizarea
atributelor negative la nivel de grup, acest tip de discurs se refera la copilarie ca varsta de
aur, a tolerantei absolute, timp in care s-ar fi putut afla inclusiv ,tiganul” cel bun, cu
siguranta o exceptie de la norma raului.

Urméand acest sistem stereotip de gandire, atitudinea si politica dominanta a societatii
fatd de rromi au oscilat intre rasismul de excludere, care a condus la Holocaust, si
rasismul de dominatie, manifestat prin asimilare.

La acest ultim curent, asimilationist, au contribuit, din pacate, dar avand o explicatie
istorico-psihologica bine argumentata, rromii insisi, printr-o perceptie de sine negativa, si
ea consecinta a celor cinci secole de robie. Dezrobirea juridica nu a condus si la o reala
dezrobire spirituald. Tn contextul in care conceptia de sine se construieste din suma

perceptiilor celorlali, la care se adauga ceea ce ai fost format sa crezi despre tine insutj,
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deci identitatea este un construct social, stima de sine scazuta a rromilor tine de stigmatul
internalizat si conduce la rejectia sinelui etnic, ca unica forma de salvare individuala si de
includere in ierarhia societatii.

Persista in memoria colectiva ancestrala rroma starea de rob, cu toate consecintele
acesteia pe plan psihologic. Expresii de tipul ,ce sa fac, de-aia nu stiu carte, ca sunt tigan”
sau ,doar suntem tigani, ce s& facem?’ reflectda urmele profunde ale excluderii in
paradigmele auto-stigmatizarii.

Datorita statusului social de exclus, grupul de referinta al rromilor nu este considerat
un grup de prestigiu, nu define un capital social pozitiv, nici un capital simbolic bine
structurat, asadar nu ofera individului un statut ridicat in societate si o stare de siguranta,
drept pentru care membrii grupului si cauta canale de fuga spre realizarea de sine in alte
grupuri, iar pentru a fi acceptati acolo, le copiaza cat mai fidel modelele.

Pentru a Tntelege modelul mental colectiv mostenit de rromi si care apasa asupra
constiintei lor individuale, blocandu-le uneori intreaga viata accesul la sine si la cultura din
care fac parte, este mai mult decat necesar un excurs imagistic Tn spatiul culturii
vernaculare si al modului in care aceasta, aflata permanent intr-un proces de etnogeneza
care exclude alteritatea, a infeles sa-si construiasca mentalitatea fata de rromi.

Studiul unei parti semnificative a folclorulului roméanesc, in special a proverbelor,
snoavelor si basmelor, demonstreaza o gandire stereotipa, plina de prejudecati, marcata
de ironie si dispret la adresa rromilor. Rromii sunt vazuti, de cele mai multe ori, ca
reprezentanti ai raului, perfizi, hoti, criminali, spurcati.

lata cateva marturii despre rromi in folclorul romanesc, culese de lulius Zanne:

Credinte

Tiganul e ruda cu dracul, de aceea e asa tare de rabda la ger gi focul nu-I parleste,
nu are urét si frica, in miez de noapte dormind pe sub corturi; Pe ce pune mana tiganul,
se spurcd. Asa ca daca e lucru de méncare, sa-l lepezi, daca e vreun vas sau altceva, ori
sa-1 arzi in foc, ori sa-1 speli in patruzeci de ape si sd-I aghezmuiesti cu apa de la
Boboteaza; Cu tiganul nu e bine s& mananci dintr-o strachind, ori s& bei dintr-un pahar, ca
te spurci; Daca va intra vreun tigan in vreo biserica, trebuie tarnosita de-al doilea; Daca ar
ciupi vreun tigan vreo femeie romanca, sa taie si sé lepede carnea ciupita de tigan, caci
carnea aia e spurcata; Daca ar fi apucat vreun tigan vreo femeie romancad numai de
camasa, sd taie gi sa lepede peticul acela, caci e spurcat; Cu tiganul nu e pomana, orice i-
ai da, ceea ce ii dai, 7i dai ca n-ai ce dracu te face, ca te scoate din minte afara cu cerutul;
La tigan nu e bine sa dai ceva de pomand, céa-ti fura cioara puii de la closcad; Cand moare
tiganul, Dumnezeu ii ia mirul &4l mare si botezul, si-I baga de-a dreptul in iad ; Din figan nu
se poate face popd, cdci si-a mancat biserica, manca-i-ar crapdat, doar numai dacé i-o lua

nouda piei dupd trupul lui $i 0 mai trai se face popa la crestini. Biserica tiganilor a fost de
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zid si a romanilor de cas, usile de sldnina de porc, lacatul un purcel fript. Tiganii au ravnit
la biserica roménilor gi au cerut sa schimbe. Roméanul a vrut sé schimbe cu conditia ca sa
le fie tiganii robi cat o fi lumea. Tiganii au vrut si de aia au fost robi la romani. Tiganii,
lacomi ai dracului, s-au ndpustit pe bisericd si in trei zile au si mancat-o, méanca-i-ar
pamantul; Cu tiganul nu e pacat: poti sa-i faci orice-i vrea, caci toti tiganii din lume nu fac
cét un crestin al lui Dumnezeu; La cimitir, tiganii trebuie ingropati de basca, ca sa nu se
amestece oasele lor cu ale roménilor.

Legende

Mos Adam a avut mai multe fete cu una decat bdieti. Baielii s-au insurat si au luat
fiecare céte o fata si a mai ramas una stinghera. Ea a mers la tata-sau si I-a intrebat: Da’
eu ce sa fac, tata? Mos Adam i-a raspuns: De, fata taicai, eu n-am nici o putere, daca a
vrut Dumnezeu asa cu tine, umbla si tu, de colo pana colo, printre celelalte. Ea asa a
facut si a inceput a umbla din bédrbat in bédrbat, ca fleoartele din ziua de azi. Si din ea se
trag toate curvele din ziua de azi. Dupéa cateva vreme, surorile ei n-au mai suferit-o gi au
luat-o la goana dintre ele. Ea atunci s-a dus la marginea mairilor, si-a facut un bordei
acolo, si se tinea cu un Faraon, care iesea din apa in toate noptile la ea. Ea a facut cu
Faraonul mai multi copii, toti negri si uréti, in chipul dracului. Din agti copii se trag tiganii
din ziua de azi. De aia le si zice lumea ,Faraoni’.

Sunt trei feluri de blestemuri asupra tiganilor. Tiganii urdti, buzati si intaciunati, ca
curat dracul, sunt blestemali de calugéri, dupa vremea pe cénd erau robi pe la manastiri.
Tiganii cei negri, carora le mai zice si ,tigani de vatrd”, care stiu sa lucreze fierul, sunt
blestemati de la Ham. lar ,tiganii de laie”: ursarii, laietii, zavragiii, netotii si toate neamurile
de tigani, care umbla din loc in loc pe cai si pe magari, care sed pe sub corturi gi s&nt uréti
ca face-fi-ai cruce, sunt blestemati de un sfant. Si uite cum e povestea. Tiganii astia
aveau si ei mai demult o cetate unde sedeau si erau bogati. Odatd, ce-i vine lui
Dumnezeu, trimite la ei un sfant, s& vada el cum o mai duc, cum mai tréiesc. Tiganii,
auzind céa vine la ei un sfant si socotind in mintea lor c& sfantul, daca i-o vedea pérlit,
caliciti si sdraci, o sa le dea avere, i-au iesit inainte schimonositi ca toti dracii: manijiti cu
carbuni pe ochi, zdrentarogi, cdlare pe magari care pe deselate, care cu seile fara oblanci
si fara scari, care incélecati pe mdgari de-a indaratelea, cu fata spre coada mdagarilor, cu
copiii bagati prin desagi si in feluri de feluri de chipuri cum nici dracului nu i-ar fi dat in
génd. Bietul sfént, cdnd a vazut asa neam de oameni, opaciti si slutiti in chipul dracului si
intelegand siretenia tiganilor, ca un sfant ce era, ii blestema: ,Fiilor, sa fiti blestemati si de
mine si de D-zeu sfantul din cer, sa ramaneti neam de neamul vostru cum sunteti acum,
nici mai bine, bnici mai rdu, cum adica ati tras singuri, nesiliti de cineva. Si asa au ramas
si rdmagi or fi, pana in panzele albe, batu-i-ar Dumnezeu de seci!

Proverbe
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Tiganul nu-i om; Tiganul cand a ajuns impérat, intai pe tatal sau l-a spanzurat; Daca ar
face toate mugtele miere, ar manca si tiganii cu lingura; Nici rachita pom de bute, / Nici
tiganul om de frunte; Nici salcia nu-i ca pomul / Nici tiganul nu-i ca omul; Tiganul tot tigan
si-n ziua de Paste; Stie tiganul / Ce e sofranul? / Il vede pe tarabd / Si crede c&-i otrava;
Tiganul pana nu fura nu se tine om; Tiganul cand a ajuns la mal, acolo s-a inecat; Dracul
a mai vazut tigan popa si nunta miercurea; Noroc gi bani si moartea in tigani; A cere ca un
tigan; A cere ca la usa cortului; A se certa ca tiganii; A se certa ca la uga cortului.

Spre deosebire de folclor, perioada premoderna (1830-1844), mai ales aceea
pasoptista (din jurul anului 1848), prin autori ca Radu Rosetti, Leon Negruzzi, Vasile
Alecsandri sau Mihail Kogalniceanu, aduc o serie de stereotipuri pozitive: imaginea femeii
rrome devine exotic-romantica, dar si tragica, cu accent pe frumusetea fizica si morala si
pe dramatismul destinului.

Ceea ce urmeaza este imaginea exotica a unei lumi cu obiceiuri salbatice, secrete,
patimase, marcata de iubire si urd extrteme. In acest curent se inscriu Gala Galaction, cu
»,Copca radvanului”, lon Agéarbiceanu, cu ,Faraonii” si Mihail Sadoveanu cu ,Fantana
dintre plopi”.

Alaturi de portretul fizic care predomina in textele literare, continua si se extinde
modelul magic al imaginii rromilor, care atinge punctul culminant in lucrarea lui Mircea
Eliade, ,La tiganci” si in ,Sakuntala” lui Vasile Voiculescu. Accentul cade pe imaginea
femeii rrome ca purtatoare a secretelor lumii si ca vrajitoare.

Atat stereotipul negativ din folclor, cat si cel pozitiv din literatura nu sunt altceva decat
imagini deformate ale poporului rrom, care au adancit perceptia negativa fata de rromi.

Difuzarea reprezentarilor despre rromi deschide calea unui fenomen circular cauza
- efect: formularea unor norme, definitiile de dictionar, referintele din tot felul de carti, dar
mai ales din mass media, toate se conduc dupa opinia comuna si pun in lumina franturi
de imagine, in concordanta cu starea momentului. Aceste imagini se consolideaza ca tot
atatea adevaruri eterne, totdeauna privite ca elemente de confirmare pentru persecutjile
prezentului. Acest sistem de imagini constituie un foarte puternic obstacol in aplicarea
unor politici destinate rromilor. in masura in care aceste politici se pot baza pe o atitudine
de respect pentru diversitate, este imperativ necesar ca aceste reprezentari prejudiciate,
care blocheaza orice incercare de intelegere si comunicare dintre rromi si societate, sa fie
supuse unui profund proces demitizant.

Stigmatizarea identitatii rrome, amplificata de utilizarea sistematica a unui limbaj
prejudiciat rasial si stereotip, care cultiva si amplifica atitudinile si comportamentele rasiste
ale publicului larg, se datoreazad nu numai mostenirii unei istorii de excludere, dar si

absentei institutiilor de formare si reprezentare a modelului cultural rrom.
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Solutiile la aceasta alienare de sine pot fi orientate in doua direciii: pe de o parte
recunoasterea si asumarea istoriei de catre societatea majoritara si de catre institutiie
statului, iar pe de alta parte reconstructia institutionala a identitatii rrome pentru
recastigarea demnitatii etnice. Acestea in speranfa ca mai sunt sanse ca fiii rromilor sa nu

se mai simta robi si fiii romanilor sa nu mai fie robii propriilor fantasme despre alteritate.

3. Excluderea sociala si etnicizarea saraciei. Accesul pe piata muncii. Accesul la
servicii sociale: locuirea, serviciile de sanatate, educatia scolara

Excluderea sociala, discriminarea rasiala si lipsa de interes a statului de a adopta
politici proactive alcatuiesc radacinile etnicizarii saraciei. Una dintre consecintele
discriminarii este aceea ca, din punct de vedere economico-social, comunitatea rroma
este cea mai defavorizata din Romania. Cotele inalte ale saraciei si nivelul scazut al
accesului la piata muncii induc famililor de rromi dependenta de protectia sociala, care
insa este departe de a le asigura un trai decent.

Trei sferturi dintre romi traiesc in condiii de saracie, si mai mult de jumatate (de
peste 5 ori mai mult decat in cazul populatiei de romani) se plaseaza in conditii de saracie
severa. Rata saraciei la rromi era, in 2001, de 75,1%, spre deosebire de populatia
majoritara la care era de 24,4%. Rata saraciei severe la rromi era, in 2001, de 52,2%,
spre deosebire de populatia majoritara la care era de 9,3%.

Aprecierea veniturilor fata de necesitati se degradeaza in timp, ajungand ca in
1998 mai bine de doua treimi dintre rromi sa considere ca acestea sunt cu totul
insuficiente.

Estimarea subiectiva a veniturilor (%) la populatia de rromi si pe ansamblul populatiei

Nici  strictul Doar strictul Facem fata, Ajung pentru

necesar necesar dar cu eforturi nevoile

familiei
ICCV 1992 40,9 44.8 9,1 3,0
ICCV 1998 67,7 18,4 13,0 0,6
Total populatie 31,0 43,1 25,3 0,6

1998

Cea mai importanta problema a familiei estimata de populatia de rromi (1998)

Lipsa banilor - 44,6%

Saracia - 15,0%

Sanatatea (copiilor) - 8,8%

Probleme cu locuinta - 7,7%
Alimentatje insuficienta / proasta - 6,3%

Saracia, in variatele sale formulari, este masiv invocata, consecintele ei (sanatate,

locuintad) fiind impinse pe un loc secund. Jumatate dintre rromi ar utiliza banii suplimentari
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pentru mancare si pentru locuinta. Se pare ca aceasta este lipsa cea mai accentuata in

momentul actual.

Gradul de nemultumire a rromilor de diferitele domenii ale vietii - in rest sunt multumiti sau

nici multumiti, nici nemultumiti (1998)

Venituri 86,0%
Alimentatie 71,9%
Bunuri in gospodarie 58,8%
Viata in general 58,4%
Locuinta 50,7%
Educatie scolara 43,1%
Stare de sanatate 38,6%

(Guvernul Romaniei si CASPIS — Comisia Anti-Saracie si Promovarea Incluziunii Sociale,
»ouportul social pentru populatia de romi”, 2003)

Lipsa actelor de identitate afecteaza 3,1 din totalul populatiei de rromi si 4,8 dintre
copiii rromi intre 0-13 ani (Gelu Duminica, Marian Preda, ,Accesul romilor pe piata
muncii”, ECA, Bucuresti, 2003). Faptul este deosebit de grav pentru ca ii exclude astfel pe
acestia de la drepturile cetatenesti si de la accesul la servicii sociale.

Veniturile salariale aduc o contributie extrem de scazutd pentru majoritatea
romilor: Th 1998, numai 12,9% dintre rromii de peste 16 ani erau salariati. Primele doua
mari surse de venit ale rromilor sunt: o categorie eterogena de activitati - cele pe cont
propriu sau ocazionale, in mod special muncile ziliere, marea majoritate informale, nalt
fluctuante, prost platite, cu sustenabilitate scazutd pe termen mediu si lung, cu riscuri
ridicate de pierdere, dar si de penalizari sociale. Doar o treime dintre rromi au o slujba
constanta, din care numai 50% desfasoara o activitate calificata. (Guvernul Romaniei si
CASPIS — Comisia Anti-Saracie si Promovarea Incluziunii Sociale, ,Suportul social pentru
populatia de romi”, 2003)

Gradul de ocupare a populatiei de rromi este de 47%, fata de 61,7% in cazul
populatiei majoritare. Aproximativ 80% dintre salariatii rromi necalificati au ca nivel de
pregatire maximum 8 clase. 71,7% dintre rromi sunt lucratori pe cont propriu / zilieri.
(Zamfir, Preda, ,Romii din Roméania”, 2002)

16% dintre rromi supravietuiesc din ajutorul social (UNDP, ,Roma in Central and
Eastern Europe. Avoiding the Dependency Trap”, 2003).

Asociata cu lipsa unui domiciliu stabil si in multe cazuri a actelor de identitate,
aceasta situatie determina ca multi dintre rromi sa nu beneficieze de asigurarile sociale si
protectia oferite de stat.

Studiile aratd ca, pentru cei care au un loc de munca, el este deseori unul de

categorie inferioara care ofera putina siguranta si putine drepturi. Somajul este greu de
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apreciat dat fiind ca se considera ca un numar important de rromi lucreaza in condiii
neoficiale, acestia nefiind, asadar, inclusi in statisticile referitoare la ocupare.

Desi jumatate dintre rromi traiesc in mediul rural, acestia detin foarte putin pamant,
atat pentru cultivare, cat si pentru casa-gradina: numai 23,8% din populatia rurala rroma
detine teren agricol si numai 41,4% gradina (Guvernul Romaniei si CASPIS — Comisia
Anti-Saracie si Promovarea Incluziunii Sociale, ,Suportul social pentru populatia de romi”,
2003).

Conditjile de locuit ale rromilor sunt deosebit de precare. Mai mult de o zecime din
locuintele populatiei de rromi nu au nici una din utilitatile unui standard de viata minim.
Accesul la utilitati, inclusiv apa, caldura, electricitate si colectarea reziduurilor menajere,
este mult mai scazut in cazul rromilor in comparatie cu populatia majoritara. Din totalul
gospodariilor de rromi, numai 25,6% au acces la un sistem de incalzire, doar 41,4% sunt
dotate cu instalatie de apa curenta (in casa sau in curte), in comparatie cu populatia
majoritara (67,4%), numai 10% au acces la sisteme de incalzire a apei si numai 26% au
telefon, comparativ cu 81% in cazul populatiei majoritare. 44,9% din casele rromilor au
igrasie, iar 39% dorm direct pe pamant, pentru ca nu dispun de pat (,Roma in an
Expanding Europe. Breaking the Poverty Cycle”, A World Bank Study, 2003).

O degradare continua a conditiilor de locuire a populatiei de romi va caracteriza
viitorul apropiat si mediu, datorita unui complex convergent de factori negativi:

e Existenta in prezent a unei largi generatii de copii si tineri care nu pot primi,
in imensa lor majoritate, nici un suport de la parinti pentru a-si obtine o
locuinta.

e Migratia intensa spre orag care face sa creasca aici cererea de locuinte,
neacoperita in nici un fel de vreo resursa.

e Procesul rapid de deteriorare a locuintelor de care dispun marea majoritate
a romilor, in conditiile in care, datorita saraciei accentuate, resursele lor de
reabilitare sunt foarte scazute.

Efectul acestor procese este extrem de grav:

e 16,5% dintre familiile de romi locuiesc cu chirie;
e 21% locuiesc in case construite ilegal, pe terenuri fara acte de
proprietate.
(Guvernul Romaniei si CASPIS — Comisia Anti-Saracie si Promovarea Incluziunii Sociale,
»ouportul social pentru populatia de romi”, 2003)

Speranta de viata a romilor din Romania este cu 15-20 de ani mai mica decét cea
a populatiei majoritare, avand valori situate Tn jurul varstei de 50-55 ani (,Roma in an
Expanding Europe. Breaking the Poverty Cycle”, A World Bank Study, 2003).
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Datorita discriminarii din sistemul medical (manifestarile de discriminare rasiala
fata de rromi ale personalului medical, refuzul unor medici de familie de a inscrie rromi pe
listele lor, lipsa de acces la actul medical de calitate) si a factorilor socio-economici
(saracia, alimentatia necorespunzatoare, incapacitatea de a procura medicamente, lipsa
asigurarii medicale), starea de sanatate in comunitaile de rromi s-a deteriorat
considerabil in ultima decada. 63% dintre rromi nu au asigurare medicala (UNDP, ,Roma
in Central and Eastern Europe. Avoiding the Dependency Trap”, 2003), asadar nu pot
beneficia de serviciile publice de sanatate.

Copiii rromi formeaza o categorie de risc aparte. Alimentatia copiilor rromi, ca
rezultat al nivelului de trai scizut, este deficitard, dezechilibratd si inadecvati. in
consecinta, un numar mare de copii rromi sufera de subnutritie, anemie, avitaminoze,
distrofie, ceea ce reduce radical posibilitatile lor de dezvoltare si are efecte negative
profunde asupra capacitatii lor de studiu si sanatatii. De asemenea, mortalitatea infantila
la rromi este de mai mult de 4 ori mai ridicata decat media (Guvernul Roméaniei si CASPIS
— Comisia Anti-Saracie si Promovarea Incluziunii Sociale, ,Suportul social pentru
populatia de romi”, 2003).

Accesul copiilor rromi la sistemul de invatamant este limitat. Unul din 5 rromi nu-si
poate trimite copiii la scoala din lipsa de imbracaminte decenta (,Roma in an Expanding
Europe. Breaking the Poverty Cycle”, A World Bank Study, 2003). Lipsa actelor de
identitate este folosita drept pretext pentru a nu da dreptul copiilor rromi sa urmeze o
scoala. Exista scoli care refuza inscrierea copiilor rromi la scoald, daca parintii nu au
domiciliul stabil in localitatea respectiva (de pilda, un astfel de caz a fost cel semnalat de
UNICEF, in 28 iunie 2002, la o scoala din Lehliu, judetul Calarasi). Obligati s& munceasca
de la varste fragede pentru a asigura supravietuirea familiei, copiii rromi abandoneaza cel
mai frecvent scoala.

Aproximativ 27% din populatia de etnie rroma fie nu a urmat niciodata cursurile
vreunei scoli, fie nu a facut-o decat pentru cativa ani. In timp ce gradul de alfabetizare
este aproape complet la nivelul tarii, In randul populatiei rrome analfabetismul era estimat,
la Tnceputul perioadei de tranzitie, la 44% la barbati si 59% la femei (,Roma in an
Expanding Europe. Breaking the Poverty Cycle”, A World Bank Study, 2003).

Participarea copiilor romi de varsta prescolara (3-6 ani) la gradinita este mult mai
scazuta (17,2% - ICCV, 1998) decéat a copiilor de aceeasi varsta pe ansamblul populatiei
Romaniei (67% - anul scolar 1997-1998, Anuarul Statistic al Roméaniei, 1999). 24,4%
dintre copiii romi de peste 10 ani nu mai merg deloc la scoala (Zamfir, Preda, ,Romii din
Romania”, 2002).

Numai 20% dintre copiii romi frecventeaza gradinita, comparativ cu 66,1 % la

nivelul intregii populatii de copii de varsta prescolara (2000-2001). Numai 50% dintre copii
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merg regulat la scoala, iar gradul de analfabetism in randul persoanelor de peste 45 de
ani ajunge la 30%; 80% dintre copiii nescolarizati sunt rromi; 23% dintre copiii rromi nu
stiu sa citeasca (,Roma in an Expanding Europe. Breaking the Poverty Cycle”, A World
Bank Study, 2003). Numai 8,9% dintre rromi au absolvit studii medii si numai 0,3% studii
superioare (,Roma in an Expanding Europe. Breaking the Poverty Cycle”, A World Bank
Study, 2003).

Sunt semnalate numeroase cazuri de copiii rromi in scoli sau clase segregate,
unde atat calitatea actului educational, cat si conditiile de studiu sunt mult sub standardul
minim. Cu extrem de putine exceptii, scolile din cartierele de rromi sunt intr-o stare foarte
proasta. Profesorii sunt necalificati. Materialele didactice nu sunt adecvate si profesorii nu
sunt interesati de elevii rromi.

Copiii rromi care frecventeaza scoala se confrunta uneori atat cu tratamentul
discriminatoriu exercitat de profesori, cat si cu abuzurile verbale, nu de putine ori si cu
violente fizice ale elevilor majoritari, abuzuri care nu sunt corectate de profesori sau
personalul din scoala. Copiii rromi sunt numiti "tigani" si sunt acuzati de colegii lor ca ar fi

murdari si ca au paduchi sau boli.

4. Politici publice adresate rromilor

Stimulat de faptul ca imbunatatirea situatiei rromilor constituie un criteriu politic de
aderare a Romaniei la structurile Uniunii Europene, Statul Roman a inceput abordarea
problematicii rromilor ca politica publica (prezentarea, pe larg, a politicilor publice pentru
rromi in: Mariea lonescu si Sorin Cace, “Politici publice pentru romi. Evolutii si
perspective”, Editura Expert, Bucuresti, 2006) in contextul reglementarilor si
recomandarilor internationale si prin prisma semnarii si ratificarii unor documente
europene.

Primul mare pas in aceasta directie a fost adoptarea, la 25 aprilie 2001, a HG 430
— Strategia de imbunatatire a situatiei romilor. Societatea civila rroma a semnalat blocajul
creat in implementarea acesteia, datorat unor grave disfunctionalitati in coordonarea
prioritatilor, comunicarea informatiei, stabilirea etapelor de lucru, dezvoltarea de
parteneriate viabile ntre autoritatile publice si societatea civila rroma / comunitaile de

rromi. Faptul ca “Strategia de imbunatatire a situatiei rromilor” este Hotarare de Guvern, si
nu lege, a condus la imposibilitatea aplicarii ei la nivelul decizional al Consiliilor Judetene
si Locale, acestea invocand lipsa obligativitatii de a o pune in practica. Singurul rezultat
notabil al implementarii Strategiei a fost infiinfarea Birourilor Judetene pentru Romi in
cadrul Prefecturilor, care insa nici ele nu functioneaza eficient datorita lipsei de acces la
informatii si decizie a expertilor rromi, cat si a multitudinii de atributii incredintate

expertului rrom, de multe ori nejustificate de funciia ocupata. Expertii rromi nu au
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beneficiat de o formare serioasa, nu au sarcini precise, nu sunt sprijiniti de un grup de
lucru tehnic.

In cadrul Strategiei, dar mai ales dincolo de aceasta, putine au fost ministerele
care au desfasurat programe coerente si cosistente pentru rromi, fie prin reproducerea si
extinderea unui proiect al societatii civile rrome — Ministerul Sanatatii, care a format,
impreuna cu Centrul Romilor pentru Interventie Sociala si Studii Romani C.R.l.S.S., si a
angajat in jur de 200 de mediatori sanitari in sistemul judetean de sanatate si Ministerul
Muncii, care a organizat, dupa modelul oferit de Agentia de Dezvoltare Comunitara
Jmpreund”, Bursa locurilor de munca pentru rromi, si, in parteneriat cu Agentia Nationala
pentru Romi, Caravana Ocuparii —, fie prin initiative proprii, dezvoltate prin parteneriatul cu
organizatiile rromilor — Ministerul Educatiei si Cercetarii (Capitolul ,Masuri si directii
strategice ale Ministerului Educatiei si Cercetarii privind predarea limbii rromani si
invatamantul pentru rromi (perioada 1998 — 2006)" prezintda pe larg strategia si
programele MEC destinate rromilor).

Tncd domina institutionalizarea formei fara fond, un exemplu concludent fiind acela
al Centrului National de Cultura al Romilor, institutie subordonata Ministerului Culturii si
Cultelor, infiintata in anul 2003, in urma unui lobby de peste un deceniu al societatii civile
rrome, dar in cadrul careia nu se gaseste nici un specialist rrom, nu exista programe
cosistente pentru rromi si se refuza sistematic colaborarea cu organizatiile rromilor cu
expertiza sectoriala.

In anul 2004, a luat fiintd Agentia Nationald pentru Romi (ANR), organ de
specialitate al administratiei publice centrale, cu personalitate juridica, condus de un
presedinte cu rang de secretar de stat, numit prin decizie a Prim-Ministrului, la propunerea
ministrului pentru coordonarea Secretariatului General al Guvernului, si coordonat de
Ministrul coordonator al Secretariatului General al Guvernului, instituie care a preluat
atributiile Oficiului pentru Problemele Romilor (OPR) din structura Departamentului pentru
Relatii Interetnice.

Agentia aplica, coordoneaza, monitorizeaza si evalueaza masurile din domeniile
sectoriale de interventie sociala, cuprinse in Strategia Guvernului Romaniei de
imbunatétire a situatiei romilor, aprobata prin H.G. Nr.430/2001. in exercitarea atributiilor
sale, Agentia Nationala pentru Romi ini{iaza, participa si promoveaza, impreuna cu
institutiile si organizatile neguvernamentale specializate, actiuni, proiecte si programe
sectoriale, Tn scopul imbunatatirii situatiei romilor, criteriu politic de aderare a Romaéniei la
Uniunea Europeana. Principalul obiect de activitate al institutiei il constituie asigurarea
complementaritatii diverselor politici publice pentru romi, initiate pe plan national si

international, precum sicoordonarea implementarii si monitorizarea acestora.
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Noua viziune a Agentiei Nationale pentru Romi are la baza conceptele de
parteneriat, deschidere si transparenta, propunandu-si realizarea unui cadru cat mai
flexibil de dialog, deschis tuturor actorilor implicati in domeniul sau de activitate, inclusiv
societatii civile.

In anul 2003, Romania si-a asumat participarea activd in cadrul celui mai
important program international pentru rromi desfasurat vreodata, Deceniul Incluziunii
Romilor.

Deceniul Incluziunii Romilor este un program international pe 10 ani (2005 —
2015), destinat rromilor, initiat de catre Institutul pentru o Societate Deschisa si Banca
Mondiala si lansat in cadrul conferintei ,Romii intr-o Europa extinsa: provocéari pentru
viitor” (Budapesta, 30 iunie — 1 iulie 2003).

Programul are in vedere reducerea saraciei si excluderii sociale a romilor si se
bazeaza, din punct de vedere conceptual, pe alte doua mari programe internationale:
Millennium Development Goals / Obiectivele de Dezvoltare ale Mileniului si Programul de
Incluziune Sociala al Uniunii Europene. La Deceniu participa 8 tari cu un numar
semnificativ de rromi din Europa Centrala si de Est: Ungaria, Romania, Bulgaria, Cehia,
Slovacia, Serbia, Muntenegru si Macedonia.

Domeniile de interes ale Deceniului includ: educatia, munca, sanatatea si locuirea,
avand totodata doua teme trans-sectoriale - saracia, ca indicator multidimensional si
discriminarea.

Societatea civila a rromilor din Roméania a avut, inca de la inceputul procesului, o
activitate deosebit de intensa in sprijinul Deceniului, inclusiv prin elaborarea unor
documente programatice referitoare la posibilele structuri de elaborare, implementare,
monitorizare si evaluare a planurilor de actiune nationale. in ciuda acestei contributii
fundamentale a rromilor la pregatirea Deceniului, precum si in ciuda principiului esential,
statuat de Tnsusi conceptul Deceniului, al participarii directe si active a rromilor la intreg
procesul de elaborare, implementare, monitorizare si evaluare a planurilor de actiune
nationale, Guvernul Roméaniei a exclus societatea civila rroma de la procesul decizional
legat de elaborarea planului national de actiune al Deceniului.

Si la nivelul diferitelor organisme internationale (Uniunea Europeana, Banca
Mondiald) discursul privind Deceniul Incluziunii Romilor a inceput sa-si piarda entuziasmul
inceputului.

Dincolo de aceste dezamagiri, ceea ce poate revigora intregul proces este, pe de
o parte angajarea clara a Guvernului Tn realizarea obiectivelor Deceniului, printr-un plan
de actiune real, cu actiuni concrete, termene-limita, institutii responsabile si buget aferent,

iar pe de alta parte, participarea nemijlocita si permanenta, intr-un cadru partenerial bine
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definit, a societatii civile rrome la procesul decizional legat de elaborarea, implementarea,

monitorizarea si evaluarea planului de actiune national.

Delia Grigore, Gheorghe Sarau

VII. Contributia rromilor la cultura universala si nationala

A. Contributia rromilor la cultura universala

1. Charles Chaplin

(16 aprilie 1889 — 25 decembrie 1977)

A-si marturisi identitatea rroma cu 13 ani inainte de moarte - povestea vietii mele / my
autobiography (1964)

== MY AUTORIC LAY
“l'u ARLES I.
Jdaplin

Daca stereotipul negativ a fost acela care a construit modelul de heteroidentificare
a rromilor, conducand la internalizarea stigmatului despre sine si la o autoidentificare
etnica deformata, respingerea sau ocultarea propriei identitati culturale a fost modul de
supravietuire si de salvare individuala prin aculturatie pentru numerosi rromi, in special
pentru aceia care s-au bucurat de notorietate.

In acest context, precum si intr-o epoca de reconstructie a identitatii rromilor in
directia formularii fundamentelor unei natiuni cultural-politice rromani, este fireasca
descoperirea multor rromi ,ascunsi’, personalitati ale istoriei si culturii lumii, care fie nu si-
au asumat niciodata identitatea rroma, ramanand ca alfii sa le dezvaluie originile etnice,

fie au facut-o spre sfarsitul vieiii fizice, ca o palida si deseori prea-tarzie incercare de a
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compune un act reparatoriu, ca pentru a multumi si a-si cere iertare de la un parinte
renegat sau de la o mostenire tradata.

Cine ar fi crezut ca insusi Charles Chaplin, celebrul Charlot, eternul vagabond si
judecator al relelor lumii, a fost rrom?

Si totusi, cel care nu si-a asumat, o viata intreaga, nici ca fiu al unor sarmani artisti
ambulantj, nici ca glorie a cinematografiei mondiale, identitatea de rrom, a simtit nevoia
sa-si marturiseasca apartenenta etnica cu 13 ani inainte de plecarea din lumea aceasta:
.2Bunica era pe jumétate tigancd”. Mai mult, pare sa explice iubirea fatd de arta
spectacolului a familiei sale tocmai prin originea rroma a bunicii sale materne: ,Cu o
asemenea ereditate, nu le-a trebuit mult celor doué fete frumusele ale cizmarului sa plece
de-acasa, atrase de mirajul scenei” Disimulandu-si tristelea pe care i-o trezeste
atitudinea negativa a familiei fata de bunica ,figanca” printr-o fraza scurta si aparent rece:
.Era rusinea familiei’, Chaplin incearca sa-i repare amintirea printr-o imagine care
reuneste onoarea — ,Se lduda totusi ca ai ei isi platisera intotdeauna chiria pentru terenul
unde se instala satra.” — cu optimismul perceput prin ochii de copil — ,Mi-o0 amintesc ca pe
o batranica plind de vioiciune, care-mi facea de fiecare datad o primire entuziasta si-mi
vorbea ca unui copilag.” Regretului de a nu o fi prins in viata prea multi ani, de asemenea
disimulat printr-o fraza scurta si cat se poate de neutra — ,A murit cand nu implinisem inca
sase ani.” —, i se adauga o imagine a bunicii care topeste laolaltd misterul — ,Era
despartita de bunicul din motive pe care nici unul dintre ei nu le marturisea.” — si aventura
— ,Dar dupéa spusele matusii Kate, bunica avea un iubit si bunicul ii surprinsese odata
impreund.”

,Bunica era pe jumatate tiganca. Era ruginea familiei. Se lauda totugi ca ai ei Tsi
platisera intotdeauna chiria pentru terenul unde se instala satra. Numele ei de fatd era
Smith. Mi-o amintesc ca pe o batranica plina de vioiciune, care-mi facea de fiecare data o
primire entuziasta si-mi vorbea ca unui copilas. A murit cand nu implinisem inca sase ani.
Era despatrtita de bunicul din motive pe care nici unul dintre ei nu le marturisea. Dar dupa
spusele maétusii Kate, bunica avea un iubit si bunicul ii surprinsese odata impreuna. (...)
Cu o asemenea ereditate, nu le-a trebuit mult celor doua fete frumugele ale cizmarului sa
plece de-acasd, atrase de mirajul scenei.”

In acelasi sens, referitor la o casatorie nedoritd de familia Chaplin, David
Robinson, unul dintre biografii lui Chaplin, vorbeste despre casatoria strabunicului lui
Charles, Spencer Chaplin, cu "o tiganca de 17 ani, pe nume Ellen Elizabeth Smith, in
biserica St. Margaret din Ipswich. Printre martorii la aceasta casatorie s-a numarat si tatal

fetei, care nu stia carte, dar nu a fost prezent nici un membru al familiei Chaplin, ceea ce

% Charles Chaplin, Povestea vietii mele, Editura Muzicala a Uniunii Compozitorilor”, Bucuresti,
1973, p. 13
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demonstreaza ca acestia s-au opus casatoriei. Ellen Elizabeth a murit in 1873, la numai
35 de ani, si nu s-a pastrat nici o fotografie a ei, asa ca putem numai specula in legatura

cu faptul ca Chaplin i-a mostenit chipul remarcabil, parul de carbune si acei ochi
ll4

minunati.

2. Yul Brynner

( nascut in 07.07 1915, dupa alfi autori in 12. 07. 1915, in Insula Sahalin, Vladivostok
(Rusia) — decedat la New York, la data de 10.10. 1985)

Biografia actorului american Yul Brynner [Tadje Kahn] este invaluita inca in mister,

referirile cercetatorilor fiind confuze. Cum insa Yul Brynner si-a asumat identitatea rroma

* David Robinson, Chaplin: His Life and Art, p. 2
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(el fiind prezent si ales ca presedinte de onoare la cel de-al doilea Congres Mondial al
Uniunii Rome, la Geneva, in anul 1978), cum in viata sa a trait printre rromi si circari, cum
biografii vorbesc de faptul ca era ,pe sfert” rrom si tot ,pe sfert” evreu, este de presupus
ca, intr-adevar, faimosul actor avea singe rrom. Tatal mamei sale, Marusia Blagovidova,
era evreu rus, iar mama acesteia era rromd rusoaica. Oricum, in Tnceputurile sale artistice
il regasim printre rromi, cantand la chitara si evoluand ca trapezist la circ.

in luna iunie 1978, declaratia lui Yul Brynner dintr-un interviu aparut in ,New York
Times”, ocazionat de participarea sa la cel de-al doilea Congres Mondial al Rromilor,
potrivit careia este de origine rroma, elvetiana si mongola avea sa fie dezmintita de
autobiografia fiului sau Barbatul care ar fi rege (The Man who would be King), ,care afirma
ca tatal sau a fost crescut in contact cu {iganii, dar nu este {igan” (Donald Kenrick, 2002)

Actorul Yul Brynner este cunoscut din filmele: The Port of New York (1949), The
King and | — Regele si eu (1956), The Ten Commandments — Cele zece porunci (1956),
The Brothers Karamazov — Fratji Karamazov (1958), The Magnificent Seven — Cei sapte
maghnifici (1960), Taras Bulba (1962), Westworld (1975), Futureworld — Evadati din viitor
(1976) s.a.

3. Alte personalitati ale rromilor de pretutindeni

Tn diferite lucrari, sunt mentionati si alti rromi faimosi, ca: actritele Rita Hayworth si
Ava Gardner, actorii Michael Caine si Bob Hoskins, sportivul Eric Cantona, Jean —
Baptiste Reinhardt ,Django” — interpret de jazz, dansatorul si coregraful Joaquin Cortes,

Gipsy Kings s.a.

4. Personalitati rrome din spatiul geografic romanesc

Dupa cum se stie, de-a lungul vremii, au activat in context romanesc, o serie de
personalitati ale vietii istorice, sociale, culturale si artistice din randul rromilor, ca de pilda:
domnitorul Stefan Razvan, carturarii lon Budai Deleanu si Petru Maior, scriitorul Gheorghe
Lazurica - Lazureanu, actorul Stefan Banica, violonistii Grigoras Dinicu, lon Voicu, Stefan
Ruha, vestiti lautari si instrumentisti, ca Barbu Lautaru, Petre Creful Solcan, Cristache
Ciolac, Anghelus Dinicu, Fanica Luca, Toni lordache, Faramita Lambru, llie Udila, Marcel
Budala, lon Onoriu, lonel Budisteanu, Alexandru Titrus, lon Dragoi s.a., straluciti solisti ai
muzicii lautaresti, ca Zavaidoc (Marin Teodorescu), Dona Dumitru Siminica, Florica
Rosioru, Romica Puceanu, Gheorghe Lambru s.a. lideri si militanti ai rromilor din perioada
interbelica, precum Gheorghe Niculescu, Marin I. Simion, Naftanaild Lazar, din perioada
comunista, dar si de dupa caderea comunismului (lon Cioaba, Gheorghe Nicolae,

Valerica Stanescu, Vasile Burtea s.a.).
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Si In perioada contemporana, s-au remarcat o serie de personalitati in diferite
domenii, dupa cum urmeaza:
Scriitori: Valerica Stanescu, Gheorghe Paun - lalomiteanu, Irina Gabor — Zrinyi, Alexandru
Ruja Gribussy s.a.
Poeti: Stefan Fuli, Luminita Mihai Cioaba (si scriitoare), Gelu Magureanu, Marius Lakatos
s.a.
Actori gi regizori: Moca Rudi, Vera Lingurar, Zita Moldovan, Sorin Sandu Aurel, Madalin
Mandin, Lavinia Raducanu (si solista opereta si opera), Vali Rupita (regizor) s.a.
Pictori si graficieni: Eugen Raportoru, lon Micuta s.a.
Sculptori: Petre Marian, Mihaela Cimpeanu s.a.
Artigti - fotografi: Rupa Marconi
Muzicieni: Johnny Raducanu, Madalin Voicu, Marin Petrache Pechea, Marius Mihalache
s.a.
Interpreti de muzicd ldutdreasca: Gabi Lunca, Valentina Mocanu, Cornelia Catanga -
Padureanu, Panseluta Fieraru, Mioara si Paula Lincan, Elena Pascu, Nelu Ploiesteanu,
Dan Armeanca, Nicu Paleru, Nicolae Guita, Adrian de Vito s.a.
Solisti — instrumentisti: George Udila, lon Miu si fiul sau George, Mieluta Bibescu, Leonard
lordache, Marian Mexicanu s.a.
Cercetatori in domeniul stiintelor sociale, al antropologiei si folclorului: Gheorghe Nicolae,
Vasile Burtea, Delia Grigore, Costica Batalan, Gelu Duminica, Danciu Elisabeta, Mariana
Buceanu s.a.
Istorici: Petre Petcut, Mariana Sandu, Florin Manole, lon Sandu s.a.
Publicisti, ziarigti, editori: Vasile lonescu, Gheorghe Paun - lalomiteanu, George Lacatus
s.a.
Teologi: Florin Nasture, Silviu Dulceanu, Boris Caraion s.a.
Politicieni, deputati, lideri traditionali rromi: Gheorghe Raducanu, Nicolae Paun, Madalin
Voicu, Florin Cioaba, Rudi Varga, Octavian Stoica, Dumitru lon Bidia s.a.
Demnitari: lvan Gheorghe, llie Dinca, Mariea lonescu.
Sportivi: boxerii llie Dragomir, Gheorghe Stefan, Gheorghe Simion si fii, Marian Negoescu
(lupte greco — romane, Pitesti) s.a.
Oameni de afaceri: Vasile Baiculescu (om de afaceri si primar la Toflea), Ninel Potirca
(presedintele Patronatului Oamenilor de Afaceri Rromi din Romania), Silviu Prigoana s.a.
Exista ipoteze referitoare la etnicitatea rroma si in privinia altor personalitati
istorice sau contemporane, insa, din pacate, numai cele enumerate mai sus si-au asumat
apartenenta la identitatea rroma. Autorii lucrarii de fata asteapta, de la cititori, noi

informatii in acest sens.
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VIII. Abstract

Roma history and traditions
Legends and history

The “legend” mentioned hereinafter was taken from our source, Ali Ceausev, a
Roma “baskets maker” from Sumen (Bulgaria). The English researcher Donald Kenrick
gathered the legend from him in the sixties. Telling how the Roma were dispersed in three
parts of the world, before getting to the Byzantine Empire, the legend worth mentioned, if
only because of the way it reflects the impact of the theories related to the Indian origin
and Roma migration have in the conscience of the average Roma.

According to Ali Ceausev, who, at the time, had connections with specialists in the
field of Roma, said he had heard the legend from one of his uncles.

The legend was published by Donald Kenrick in 1972.

This is the legend, as it was gathered from Ali Ceausev: “We had a great emperor, a
Roma. He was our prince, our Shah. At the time, Roma were living all together in a country,
in a good place, called Sindh. It was a clean, beautiful country. People were happy and
joyful. Everybody had a good life. The name of our emperor was Maramengro Dev. He had
two brothers, called Rromano and Singan. Everything was alright. But then, there was a
great war. Started by the Muslims. The soldiers destroyed the country of Roma. They
burned the land. The three brothers led their people far away. Some of them went to Arabia,

some in Armenia, others in Byzantium. They became poor in those countries.”

In relation to other discoveries in the area of linguistics (related to establishing,
approximately, where did the Indian ancestors of Roma leave from and when did this
happen), researchers reached the conclusion that the area comprises the North West, the
Centre and, partially the North East of India; generally, Punjab and, more recently, the
Kannauj area are considered to be the most important in this respect.

With regards to the answer to the question “When did the exodus take place?” (Or
the exoduses, as, most likely, it had more successive stages), subsequent to analyzing
and corroborating the data comprised in many studies and researches in the field, we
agree with the theory that says that the ancestors of Rome must had left India prior to the
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formation of the neo-Indian languages (2nd — 8th Century A.D). Or, at most, in the same
period (end of 1st Millennium — beginning of 2nd Millennium A.D.).
A number of historical interpretations, more or less recent, more or less based on

real facts, supports this theory.

One of the hypotheses related to this aspect, is comprised in one of Donald
Kenrick’s works; according to it, from a historical point of view, the first migrations of
Roma towards west (therefore, of the ancestors of Roma, if we were to extrapolate) have
to be regarded in a special context: in 224 A.D., Northern India (currently, Pakistan) was
conquered by the Shah of Persia, Adashir (224-221 A.D.), who transformed it into a
colony of Persia.

According to Donald Kenrick, this was, for a part of the Indians, a first opportunity
to try to induce better work conditions in Persia, given that this first wave of migration
composed administrative personnel, priests, mercenaries, guards of the Palace,
musicians, accountants, merchants.

However, Kenrik admits that, as far as migration of Indians out of India is
concerned, the only certain thing is the fact, between 241-271 A.D., from the order or King

Shapur I, Indians were brought to Kabul, to work at Shuster's dam.

The legend of bringing the Indian musicians to the court of the Shah of

Persia, Bahram V Gur:

According to the legend, the Shah of Persia, Bahram V Gurasked demanded to be sent
some musicians from India, to entertain his people with songs and dances. And so, “12000
zots” (according to Hamza al-Isfahani) or “10000 lurs” (according to Firdousi) arrived in Persia;
they were musicians (men, women, children). According to the legend, the Shah gave, to each
family, an ox, a donkey and grains to support themselves; in exchange, they had to sing for
free, for the poor people. The Indians were dispersed all over the country to entertain the
people; they ate the grains and the oxes and were left with the donkeys; when they got back,
one year after, Bahram Gur told them “You shouldn’t have eaten all the grains. Now, the only
thing you have is the donkeys. Put everything you've got on their back, prepare your
instruments and cords and put them under them”. “Even nowadays, these lurs continue to
wander, searching for food, to sleep together with dogs and wolves, in the open air, and steal,

day and night ”

Relatively recently, after 1999, Marcel Courthiade reached the conclusion that the
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migration of Indians is related to the invasion of the Afghan warriors; according to some
historical documents, on the 21th of December 1018 he sieged and conquered the Indian
city of Kannauj, that was very rich at the time. The Book of the Yamins, written by the
Arabian scholar Al Utbi, describes, at the time, Kannauj as the richest city from Northern
India, and the most populated — it had 53000 inhabitants. According to the legend, after
the conquest of the city, Mahmud Ghazni took all the inhabitants prisoners and sold them
to the Persian Empire, as craftsmen, musicians, etc.

This array of suppositions, theories, beliefs and stories that are insufficiently
founded and analyzed is complemented by a series of fanciful theories, such as “they are

”

mentioned in the Mahabharata”, “they are mentioned in the lliad” or “in the Odyssey”,

“they are Egyptians”, “they came with the armies of Tamburlaine” (thus their name, in
some countries, of Tatars), “‘they come from the city Singara of Mesopotamia”, “when
Jesus was crucified, the one that was supposed to thrust the nails was Roma; out of pity,
he stole one of the nails”, “their name comes from the name of Romei, who were the
inhabitants of Byzantine Empire”, etc

Corroborating the data contained in so many works in the field of Roma, we

established the first documentary mentioning of the Roma in the Balkan area, as follows:

1054 - according to the manuscript from Mount Athos, at the time , the
“@oiyyavol” were in Constantinople.

1068 - the manuscript from Mount Athos mentions rhe “daiyyavor”.

1322 — according to Simeon Simeonis, from the order of Franciscans, the
descendents of the people of Ham, son of Noah, could be found in, Iraklion, Crete
Island; “they lived in caves and tints and didn’t stay in one place for more than 30
days”

1323 — in his work “History of Byzance”, Nicefor [Nikephoros] Gregoras
mentions a group of “acrobats gypsies”, that left from Constantinople and had some
shows at the courts of local rulers from Macedonia and Serbia (They even got to the
court of Emperor Stephen Dusan [Decan], in Serbia).

1335 — “The work of Matei Vlastar /.../ mentions gipsy women that perform
magic and gipsy men that raised snakes at their chests and show them to the
world/.../ it also mentions “gypsies in the neighborhood of the Ksiropotamos
Monastery from Mount Athos and the widow Ana, who has a new husband, a gipsy

(Egyptian)” (Marusjakova-Popov 1993, 30).

1340 - Simeon Simeonis, from the order of Franciscans mentions the existence
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of mandopols, that cured various diseases in the land of Moreea; they communicated
in a language that nobody else understood.

1346 - Begginning with 1346 (Djuric 1987, 51), or 1386, according to other
sources (Marusjakova-Popov 1993), or “in the second half of the 14th Century ”
(Liegeois 1985, 14), a “gipsy feud” was created in Corfu (Kerkira) , “feudum
acinganorum”, that lasted until the 19th Century; most of the members of the
community were ironmongers an cauldroners and they only obeyed to their
“bulibasha”.

1348 — Stephen Dusan, Emperor of Serbia, enacts the law of taxes in
horseshoes for blacksmiths and saddlers.

1348 — Depending on the sources, in 1348 (Djuric 1987, 51), in 1350
(Marusjakova-Popov 1993, 29) or 1384 (Liégeois 1985, 14; Kenrick 1995, 48), the
Venitian Nicolo Frescobaldi visited Modon (Methoni), in the Eastern Pelopones, in
Messenia depression, where he noticed the presence of the “ironsmith gypsies”, of
“mandopolins”.

1350 - see 1348 - Modon.

1362 — A document, dated 5.11.1362, from the Archive of Dubrovnic, mentions
the existence of straps (named both “gypsies ” and “egyptians”)

1368 — “gypsies "are mentioned in Zagreb .

1373 - “Craftsmen gypsies "are mentioned in Zagreb.

1378 - v. 1373.

1378 — In the city of Nauplia (Nafplion), on the coast of the Eastern Pelopones,
the venitian Governor recofirm to the leader of the “atinganoi”, called lan, the
privileges that his ancestors had obtained. (According to Kenrick (1995, 48), their
presence was mentioned in the year of 1397).

1378 — The diploma of Rila of the Tsar Ivan Shishman, dated back to 1378, is
mentioned, with a certain reserve, (according to Marusjakova-Popov (1993, 75) that
the village “Agoupovi kleti”, mentioned in the text, has been repeatedly connected with
the “gypsies” (including the translation of its name “aghiupti kleti”) by the local and
foreign researchers /.../, even though the text as such does not provide any base for
such interpretations; the text clearly refers to temporary dwellings of the shepherds.
(Apud: Ilinskij 1911, 26 - 27). Actually, the word kleti from the name“Agoupovi kleti”
originates in the greek word xAnrég, which means “named, called”. Rajko Djuric (1987,
54) underlines that the text says that “lvan Shishman donated to the Monastery of Rila
a few villages populated by Roma”! Anyway, the Bulgarian researchers (Maru$jakova-

Popov 1993, 75) consider that, “In spite of a shortage of precise data and of historical
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information, we can affirm, with high degree a certainty, that the massive
establishment of Roma on Bulgarian land took place between 13th and 14th century;
we cannot deny the possibility of some earlier contacts and presences. “

1382 - “gypsies “are mentioned in Zagabria (Kenrick 1995, 48).

1384 - v. 1348 - Modon.

Roma on Romanian territory
First attestations on Romanian territory

According to a document dated back to 3.10.1385, Voivod Dan, mentioned among
the donations made by his uncle, Vladislav, to the St. Anthony Monastery from Vodita, 40
families of “atigani” (the negative prefix from the Byzantine Greek was preserved)

In 1387, Voivod Mircea the Old reconfirms these donations (including the 40
families of “atigani” ), made to the Monasteries of Vodita and Tismana; in 1388, the
Voivod Dan himself donates to the Monastery of Cozia “300 gypsy families”. In 1416 the
existence of Roma is mentioned in Brasov (Kronstadt). In 1428, the Voivod of Moldavia,
Alexander the Kind donates to the Monastery of Assumption 31 families of gypsies.

Extrapolating, we can affirm that Roma were certainly present in Romanian
Country, at last during the period 1364-1373 (the rule of Vladislav voivod), with 12-21
years prior to the first known documentary attestation (1385). The next documentary
attestation in Europe were dated back to 1387 (Ljubljana, Slovenia), in 1399 and 1416
(Czech area), in 1407, 1414, 1418, 1419 and 1424 (in Germany) and, among the last
attestation, Wales (1579).

Slavery of Roma in Romanian Principalities
Apparently, Roma became slaves shortly after their arrival on Romanian land. This
quote on the beginnings of slavery of Roma in Romanian Principalities is taken from Petre

Petcut (2005, 30), the main author of the Manual on Roma History

“When they arrived in the Romanian Principalities, Roma were a free people that
had left the Balkan Half-Isle because the number of Roma arriving from Asia Minor was
constantly increasing; this led to the need of finding more villages for trade. When they
left Bulgaria and crossed Danube to the North, there was a time when they could move
freely and could settle wherever they wanted; further on, they were enslaved. One of the

factors that contributed to this situation as the fact that they left in small, peaceful
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groups, they had not the military organization of the former migratory tribes. Because
they weren’t Christians, some of the Roma were considered pagans by Romanians, who
took this into consideration when they enslaved the Roma. An important element that
confirms the initial freedom of Roma, consists in a series of liberties granted by the
masters to the slaves, such as the liberty to move in the country (the semi-nomad slaves
only had to pay an annual fee to the masters) and the autonomy of the community, be it

stable or nomad, as well as the right of internal judgment.

Liberation of Roma
Unlike the majority of Western Countries that, from the very first contact with the

,bohemians”, enacted very strict laws that forbid Roma to stay for a long time in the
neighborhood, Romanian Principalities accepted them and enslaved them, shamefully, for
the most half a millennium. This human segregation was completely ended in the middle
of the 19" Century; a series of laws were enforced very slowly, although they were some
signs of generosity. Until the last law regarding the liberation of Roma was enacted, there
had been some personal or institutional initiatives, prior to the final laws, in 1855-1856.
The first initiatives are the ones of 1714, when the Voievod Nicolae Mavrocordat
abolished taxes in Moldavia and of 1766, when the Voievod of Moldova Grigore Il Ghika
gave a decree regarding the liberation of slaves. In the same period, Constantin
Mavrocordat gave a decree in Walachia regarding the right of slaves of not being
separated (spouses, children and parents etc)

On the 28 of November (10 December) 1855, Voievod Grigore Alexandru Ghika
addressed to the Administrative Council, underlining the necessity of abolishing the
slavery of Roma, proposing the drafting of a law in this respect. Based on a project of
Mihail Kogalniceanu and Petre Mavrogheni, the law was adopt don 10 (22) December
1855 by the General Assembly as a ,law on the abolishment of slavery, regulation of
indemnities and taxation of the emancipated .

Similarly, in Walachia, Voivod Barbu Dimitrie Stirbei enacted, on the 8th (20th) of
February ,The law on the emancipation of all gypsies from Walachia” (Achim 1998, 97).

Rromanipen — basis of Roma identity

Why Roma and not Gipsy
“‘Rroma” is an old word of the Rromani language; it has been always used to name

the ethnicity of Roma; therefore, this is the correct term. According to the best

documented theory, the word comes from the prakrit word “dom”. It meant human and it
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referred, firstly, to the Indian immigrants coming from various ethnical groups, that mixed
and married between each other in Persia; there they formed a people and subsequently
left, heading for Europe. Secondly, the term referred to an ethnical subgroup from India
that continued to exist until nowadays. The natural phonetic evolution led to the change of
“‘dom” in “rrom”, with nasalized r; the word is written with a double rr in romani language in
order to underline the nasalized pronunciation of the term.

As far as the word “gipsy” is concerned, on the one hand, it does not belong to
Romani language, and it is a way of pejorative hetero-identification of Roma; on the other
hand, it is a non-scientific term used to designate the ethnicity, as it denoted the religious
affiliation to a group that was considered heretic by the high rank Clerics of the time.

Roma families
There are various Roma families, nations, groups. In the traditional culture of

Roma, the term people does not refer to kinship, but to groups that are organized based
on the following criteria: traditional occupation, social structures, family habits and
celebrations.

The main Roma group of Romania are:

- Florists — in the past they made artificial flowers for mortuary floral
arrangements; nowadays they sell flowers; generally, they are merchants.

- Brick makers— their traditional occupation is making unfired clay bricks

- Ironsmiths — their traditional occupation is ironmongery; they make iron tools,
carriage bodies.

- Gabors — Hungarian Roma; they speak Hungarian language; most of them can
be found in Transylvania and Banat; traditionally, they are tinmen; nowadays they are also
nomad merchants of carpets, quilts etc

- Xoraxané - Turkish Roma — Muslim Turkish Roma; they speak Turkish
language and live mainly in Dobrodgea.

- Platers — traditionally they were platers or tinmen; nowadays they collect metals

- Coppersmiths — their traditional occupation is making copper cauldrons,
buckets, trays, kettles.

- Musicians — their traditional occupation is related o music, especially the
instrumental music;

- Lovars — Hungarian Roma; they speak Hungarian language and live mainly in
Transilvania and Banat; in the past, they were horse traders.

- Bear Tamers - in the past, they were “bear leaders”; nowadays, their
occupations are iron mongering (making various objects out of iron), combing (they make

combs and other objects out of bone and horns), screenmaking (they process animal

84



skins and make screens) and music (instruments playing)

- Romungres — Hungarian Roma that are deeply influenced by the Hungarian
culture; they live mainly in Transilvania and Banat.

- Woodworkers — most of them lost their mother tongue and their traditional
Romany culture; they are deeply influenced by the Romanian culture; their main
occupations are wood processing (they make spoons, axle pins, troughs, furniture pieces,
basketry.

- Silversmiths — their traditional occupation is silver and gold processing; they
make jewels and ornaments.

- Hearthers — assimilated/acculturated Roma; they have been sedentary for a long
time, lost their mother tongue and the Roma traditional culture; they are deeply influenced
by the Romanian culture.

Traditional occupations of Roma
The main traditional occupation of Roma is metal processing.

Iron processing has the following branches: ironmongery, smithy, locksmiths,
carriage making.

Ironmongers make agricultural tools, domestic object, iron parts for building and
plumbing. The smith makes and repairs locks, bolts, hinges, keys and various types of
locks for doors and gates or make shoes for horse, oxes and donkeys. Carriage makers
make wheels and other iron parts of carriages and sledges.

Tinmen make roofs, rain-pipes, and drains. Most tinmen are gabors.

Another frequent occupation is copper processing. The cauldroners make and
repair copper vases for domestic use(cauldron, buckets, trays, pans), or for religious use
(founts, etc). There is a very old copper processing technique, hold secret for generations.

Covering copper recipients in brass is an almost extinct occupation.

One of the traditional crafts of Roma is precious metals processing, (silver and
gold). Goldsmiths make jewels, pieces for harnesses, for clothes (buttons), objects for
domestic use (cutlery, bowls, trays, cups etc) and objects for religious use (founts,
candlesticks, crosses etc). Among the special features we have to mention the technique
of filigree, the relief technique by hammering and the arts of embedding precious stones.

The wood processing is the main occupation of the woodworkers. They can be
grouped as follows : butnars, the one that make wooden objects for domestic use, and
troughmakers; spoonmakers (the one that make spoons, teaspoons, cups, soup ladles),
chestmakers (they make furniture pieces (tables, chairs, closets) and especially hope
chests, barns and boxes for cereals; another category comprises the axle pin makers. The

Roma that make wicker baskets (willow, white willow) are a special category.
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Music (instrument playing) is one of the most frequent traditional occupations
among Roma. There are many well-know gipsy musicians, from Barbu Lautaru, that got to
meet Franz Liszt personally, to Cristache Ciolac, Fanica Luca, Petrea Cretu Solcanu,
musicians from Clejani, Grigoras Dinicu, Farimita Lambru and lon Honoriu.

This occupation is perpetuated from generation to generation; it is practiced in
groups, in bands; they play when there are weddings, parties, fairs; the occupation does
not requires knowing musical theory, at least in the past, as nowadays many of the Roma
musicians have studies in the field; the most used instruments are, as follows : violin
(including type of improvised violin, actually a viola with a semicircle bow or with 6 cords),
cymbal, accordion (taken from the German music), the bass (this is their name for
violoncello and contrabass), guitar, pipe, the whistle made of aspen, willow or reed,
tambourine, clarinet.

The Roma music is very much based on improvisation (this is why, nowadays,
some of the Roma musicians showed interest for jazz and improvisation); it is
spontaneous, very rich in rhythms and melody, with ample interpretative valences
(sometimes is it imitates the sounds of birds); it is very diverse, as far as rhythm is
concerned (from delicate to passionate, from sad to exuberant, from gracious to
impetuous; it uses the rhythms and measure changes, the syncope, the repetition and the
technique of variations; in some areas (Spain and Portugal) it incorporates elements taken
from the Andalusian ,canto flamenco”; in other areas (the Balkans) they combine,
harmoniously, the rhythm characteristic for the area with the oriental variations, especially
the turkish ones, such as the ones taken from “manea” and “metarhanea” (these are
specific Turkish love songs, mostly instrumental, that are sang in a staccato, slow, sad
pace and that started to decline in their origin space, even from the end of the XVIII
Century).

The Rromani music, vocal or instrumental, is part of the artistic expression of the
Roma community; it may have a ritual character (such as the wedding songs and the
mournings) or non-ritual (the love songs, the lullabies); it has to be considered as distinct
from music as occupation, that is a source of income.

They are two different realities and do not have to be confounded, even though the
Roma musicians take motifs or rhythms from the rromani music or from the rromani
interpreting style (,rromane gila” / rromani songs); the phenomenon is known as Rromani
interpreting style.

Among the occupations that are extinct or on the way or becoming extinct we have
to mention bone processing (they made combs, buttons, handles for knives and pipes and
bats and powder flasks); animal skins processing (they made brushes and brushes for

whitewash and pencils), brick making (they made unfired clay bricks), horsetrading,
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occupation of the lovars from Transylvania (according to the legends, they were able to
understand the language of horses).

Another extinct occupation of Roma is bearleading; the occupation is placed
somewhere between the named circus and magic healing. Based on the fact the bear is
symbolizing the power, fertility and renewal of nature, totemic ancestor, lunar animal with
magic thaumaturgic and apotropaic powers, the bear leaders transformed the
performance of the tamed bears in a ritual with various significances and functions : an
apotropaic function of protecting the house from the wild beasts; an initiative function, of
fertilizing (there was a prenuptial ritual dance for young men and women involving the
bear), a thaumaturgic function (the bear was involved in healing various diseases and

harms caused by magic or supernatural forces)

Purity and impurity
The entire life philosophy of the Roma traditional culture is based on the antinomy
purity ,uzo” -impurity ,maxrime”; the ritual purity means observing the universal order and
harmony and respecting the model, while the ritual impurity, invisible, but sensible in a
spiritual way means diverting from the model, thus breaking the balance of the
community, provided by a set of behaviors and conduct laws, their validity has been

verified in a years experience.

Control and intercommunity solidarity in Roma traditional
culture. Unwritten law

In Roma traditional communities, most of the conflicts are solved internally
.maskar e phralenqge” (among brothers), by internal judgment ,i kris”, preceded by
debating of the case between relatives, ,,0 divano” (the discussion). Appealing to a lawyer
is a disgrace for the community, because this would prove its incapacity to make justice.

The judgment is made by the wise men; these are old men, that are not relatives
of the persons in cause; the ruling requires consensus and the justice is distributive, which
means that both of the parts have justice on their side and demand satisfaction; as there
is not absolute truth, communication and communion are based on trust and mutual
respect.

The purpose of traditional judgment is to solve the conflicts from the community
and to make peace between the two parts. The judgment is made exclusively by the
members of the community and among them; therefore, when the conflicts involved a
Roma and a hon-Roma, there cannot be any traditional judgment.

The judge must be a person that hasn’t got any blood relation with the parties;

preferably somebody from another community, as a guarantee of his neutrality. He must
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have a rich life experience, to be appreciated by the group of Roma, to be impatrtial and to
have a good knowledge of Roma traditions. He is responsible for the correct evolution of
the process and he is the one to decide which of the unwritten, traditional laws are to be
applied in the respective case. There is also a jury, formed of a neutral observers; usually,
most of them are part of the judge’s family. They have the duty to interfere in order to
maintain the order, during the process. The family often becomes subject of legend,
serving a s a model for the future generation.

The judgment board is formed of an odd number of krisinitors, exclusively men.
They are reputed for their honor, wisdom, rank and wealth (as a guarantee that they are
untouchable); the group has to include some of the eldest members of community, as age
is one of the selection criteria.

The participation of non Roma or the intervention of State Institutions, or any other

interventions from outside the community are forbidden.

Magic in the Roma culture

The binary vision of the world, including the antinomy purity ,uzo” -impurity
.maxrime” is concretized, as far as relations with supernatural forces are concerned, in a
manicheist belief, similarly to the Persian dualism according to which both the forces of
Good, represented by God and of Evil, represented by Devil, are complementary and, at
the same time, necessary to the harmony of the world.

In the Roma traditional culture there are numerous representations of supernatural
forces; most of them symbolizing the Good or the Evil.

The most pregnant representation of evil is “0 Beng” (The Devil) that is, however, a
complementary force to God; they are equally necessary for maintaining the balance of
the universe. The Devil is depicted as naive; there is always an intelligent Roma that can
fool the Devil; this demonstrates that the Fear of Evil in counterbalanced by the pragmatic

trust in one’s own forces.

Roma nowadays

The assimilation policy of the communist regime was caused by the domination
racism that marked it: Roma were forced to settle and their gold was confiscated; the
communists also had a systematic program of suppressing the Roma identity. The
communist regime didn’t recognize them as a national minority.

In the anomie after 1989, even the recognition of Roma as a national minority
involved gaining some political civil rights, the catastrophic deterioration of the economic
and social situation was a consequence of institutionalized racism. From a cultural and

social point of view, Roma are considered a marginal social group; this leads to the
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proliferation of racist attitudes. In the framework of a young democracy, obstructing the
access of Roma to social rights and excluding them from the resources for
individual/community development led to violent recrudescence of discrimination and
racism; subsequently their status as citizens became very fragile.

Social exclusion, racial discrimination and the lad of interest from the state with
regards to adopting proactive policies lead to a strong ethnic character of poverty. One of
the consequences of discrimination is the fact that, from an economical and social point of
view, Roma communities are the most marginalized community in Romania. The severe
poverty and the low levels of access to labor market lead to the dependency of welfare,
which is far from being able to provide them decent living standards.

Three quarters of Roma live in poverty, and more than half (the percentage is 5
time bigger than the one for Romanians) live in severe poverty. In 2001 the poverty ration
in Roma population was 75.1%; for Romanians, the ratio was 24.4%. In the same year,
the severe poverty ratio was 52.2%; the ration for Romanians was 9,3%.

The rapport between income and needs deteriorates in time; in 1998, more than 2
thirds of the Roma population considered their income was insufficient.

Due to the fact that improving the situation of Roma is one of the political criteria
for the adhesion of Romania to the European Union, Romanian Government has started
to tackle the Roma Problem as a public policy, in the framework of international
regulations and recommendations and from the perspective of signing and ratifying certain
European documents.

The first great step towards this direction was adopting, on the 25" of April 2001,
the HG 430 (government decision), The Strategy for improving the situation of Roma. As it
is a government decision, and not a law, some of the District and Local Councils refused
to implement it, on the basis that it was not compulsory. The only remarkable result of the
Strategy was the foundation of Offices for Roma within the County Prefectures; but the
offices do not function properly, due to obstructing the access to information and decision
of the Roma experts and to overcharging them with various tasks, often not related to the
role. The Roma experts did not receive a proper training, do not have precise tasks and
are not supported by a technical work group.

The National Agency for Roma was founded in 2004; it is a special body of the
public central administration, it has a legal personality, led by a president with a rank of
State Secretary. He is nominated by the Minister charged with coordination of General
Secretariat of the Government appointed by the decision of the Prime Minister and reports
to the Minister charged with coordination of General Secretariat of the Government; The
National Agency for Roma has taken over the tasks of the Office for the Roma Problems

within the Department for Inter-ethnical Relations. The agency enforces, monitors and
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assesses the measures in the social intervention sectors that The Strategy for improving
the situation of Roma, comprised in H.G. Nr.430/2001. National Agency for Roma initiates
participates and promotes, together with the specialized institutions and NGOs, actions,
projects and programs for enhancing the situation of Roma, which is a political criteria for
the accession of Romania to EU.

In 2003, Romania assumed the active participation within the most important
international program - The Decade of Roma Inclusion.

The Decade of Roma Inclusion is an international program that stretches over 10
years, focused on Roma, initiated by the Open Society Institute and the World Bank and
launched with the occasion of the conference “Roma in an Expanding Europe: Challenges
for the Future,” (Budapest, 30™ of June — 1% of July 2003).

The main objective of the program is fighting against poverty and social exclusion
of Roma.
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